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TAKDIM

Gelecegi saglam temeller {izerine inga etmenin yolu; ge¢misi bilmekten,
medeniyet degerlerini iyi kavramaktan gecer. Onun i¢in bu yénde atilan her
adim1 Onemsiyor, yapilan her ¢alismayr degerli buluyoruz. Valiligimizce
yayimlanan “Aksaray Efsaneleri” adl1 eseri de bu minvalde goriiyor, kitabin
ilimiz ve iilkemiz kiiltiir tarihine 151k tutacak kiymetli bir ¢alisma oldugunu
diisiiniiyoruz.

Bilindigi iizere halk edebiyatinin anlatima dayali en 6nemli tiirlerinden
biri efsanelerdir. Efsaneler toplumsal degerlerimizi dilden dile aktaran,
milletimizin kiiltiirel 6zelliklerini en iyi yansitan olaganiistii anlatimlardur.
Kiltiirimiizden onemli izler tasiyan efsaneleri yeni nesillere ulastirmak,
gecmisle gelecek arasinda saglam bir koprii kurmak bizler i¢in 6nemli bir
sorumluluktur. Ancak gelenegin en miihim tasiyici unsuru olarak goriilen
s0zlii anlatimlarin giiniimiizde eski 6nemini kaybettigini, gelisen tekno-
lojiyle iletisimin bambaska bir hale doniistiigiinii de iiziilerek miisahede
ediyoruz.

Gorsel iletisim unsurlarina bagiml hale gelen giiniimiiz insani, sanal
alemde uzaklara yakinlasirken, yakinlara uzak bir hayatin icerisinde kal-
mistir. Sicak bir aile ortaminda dedesinin, ninesinin dizinin dibinde dinle-
digi masal ve hikayelerlerin tadina doyamayanlar i¢in bile, maalesef durum
bundan ibarettir. iste bu yiizden sézlii edebiyat iiriinlerimizin unutulma-
mas1, milli kiiltliriimiiziin unsuru olan masal ve efsanelerimizin gelecek
nesillere aktarilabilmesi icin bunlarin yaziya gecirilmesi zaruri hale gel-
mistir. Bu konuda yapilacak calismalar kiiltiiriimiiziin yasatilmasi, top-
lumsal mirasin gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan olduk¢a miihim bir

vazifedir.

Buradan hareketle biz de 11 bin yillik kiiltiir ve medeniyet sehri Aksa-
ray’imizin efsanelerini yazili hale getirmeyi, ilimiz merkezinde, ilce ve
koylerimizde yasayan kaynak kisilerin sehrimizle ilgili anlatimlarini bir ki-
tapta toplamay1 amagladik. Yapilan ¢alismalar sonucunda Aksaray ili sinir-
lar1 icerisinde anlatilan toplam 150 efsane derlenerek yazili hale getirilmis,
ayrica kaynak kisilerin sesli anlatimlari da kayit altina alinmigtir.
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Anadolu'nun merkezinde uzun tarihi ge¢misi ve zengin kiiltiirel mira-
siyla temayiiz eden Aksaray, iizerinde yasamis olan tiim medeniyetlerin en
temel kiiltiirel 6gelerini biinyesinde barindirarak insanlik tarihine ve gele-
cek kusaklara aktarabilmeyi basarmis nadide illerimizden biridir. Aksaray
stratejik konumu ve 11 bin yillik tarihi ge¢misi ile Anadolu'da hiikiim siir-
miis biiyiik medeniyetlerin hepsi i¢in 6nemli bir yerlesim yeri olmus, zaman
icerisinde cereyan eden pek c¢ok tarihi gelismenin merkezinde yer almistir.
Bulundugu cografya icerisinde en eski medeniyet merkezlerinden biri olan
Aksaray, ayni zamanda bircok ilklerin de yasandig1 bir sehir olmustur. Boy-
lesine 6nemli bir sehrin bizlere anlatacagi daha pek ¢ok hikayesinin oldu-
gunu diisiiniiyor, ilimizin tiim hususiyetlerini merakla irdeliyoruz.

Bu vesileyle Valiligimiz kiiltiir yayinlari serisi icerisinde yerini alan“Ak-
saray Efsaneleri” kitabimizin, sosyal ve kiiltiirel hayatimiza katkilar sag-
lamasim1 temenni ediyor, kitabin yayina hazirlanmasimi saglayan Sayin
Tugba Aydogan’a, Kiiltiir Turizm Miidiirliigimiize ve anlatimlariyla bu
kiymetli eserin ortaya ¢ikmasina destek olan tiim hemsehrilerimize yiirek-
ten tesekkiir ediyorum.

Hamza AYDOGDU
Aksaray Valisi

iV | TUGBA AYDOGAN - AKSARAY EFSANELERI



SUNUS

insanoglu tarih boyunca yazmayi, anlatmayi, duygularini dile getirme-
yi en tabii ihtiya¢ olarak gormiis, bu yonde ortaya koydugu caba ve gay-
retlerle kiiltiirel mirasin olusumuna zemin hazirlamistir. Yazarlar, sairler,
sanatgilar veya sozlii edebi anlatimda bulunanlar ¢ogu zaman kendi duygu
diinyalarindan siiziilen diisiincelerini, yasadiklari toplumun deger yargilari
ile yogurmuslar, bazen yazdiklar: bir siirle, bazen soyledikleri bir tiirkiiyle
veya anlattiklar1 bir hikaye ile halkin duygularina terciiman olmuslardir.
Herhangi bir sanatin icrasinda sanat¢inin maharetinin yaninda sanatgiy1
besleyen cevresel faktorleri de goz ardi edemeyiz. Cogu zaman giizel bir
eserin zuhurunda sehir ve beldelerin ilham verici unsurlari belirleyici ol-
mustur. 11 bin yillik kadim tarihi ve muhtesem tabii giizellikleri ile dikkat
ceken Aksaray sehri de, bu baglamda yazar, sair ve ozanlarimizin gonliinde
her zaman ayr bir yere sahip olmustur.

Ulkemizin ilim ve medeniyet merkezlerinden biri olan Aksaray, derin
tarihl ge¢misiyle ilk ¢aglardan itibaren 6nemli bir yerlesim alani olmus,
bu cografyada yasayan insanlar kiiltiir ve medeniyet sahasinda kiymetli
iiriinler ortaya koymuslardir. Ozellikle Sel¢uklularla baslayan ve daha son-
ra Karamanogullari, Osmanli ve Cumhuriyetle devam eden siirecte Aksaray
sehri hatir1 sayilir derecede alim, zahit, sair, yazar, sanatkar ve devlet ada-
mu yetistirmis, tarihi kayitlarda Darii’l ilm, Darii’s Siileha olarak anilmustir.

Sehirleri giiclii kilan etkenlerin basinda o sehrin tarihi ve kiiltiirel de-
gerleri gelir. Buradan hareketle bilim, sanat, mimari ve edebi alanda zengin
bir birikime sahip olan sehrimizi anlatan her tiirlii calismay1 6nemsiyoruz.
Bu yonde viicuda getirilecek eserlerin bastirilmasi ve sehrimizin tanitimin-
da degerlendirilmesi, Aksaray'in lilkemiz icerisindeki yeri ve 6nemini daha
da arttiracaktir. “Aksaray Efsaneleri” adl1 bu ¢alismada ise Aksaray iizerine
anlatilan efsanelere yer verilmis, farkli donemlerde Aksaray ve cevresinde
anlatilagelen efsane ve hikayeler bir kitapta toplanmistir. Sehrimizin tarihi
icerisinde dilden dile aktarilan bu anlatimlarin belki de bir kismina erisile-
medi. Ancak ciddi bir emekle Aksaray il merkezi, ilcelerimiz ve kdylerimiz-
de pek cok kaynak kisiye ulasilarak yine de saglam bir envanter ¢alismasi
yapilmis oldu.
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Glinimiizde teknolojinin hizli gelisimi, her ne kadar sozel iletisimi
ikinci plana itmis olsa da, dedelerimizin, ninelerimizin anlattiklar1 masal,
destan, hikaye gibi halk edebiyati iiriinlerinin kayit altina alinarak gele-
cek kusaklara aktarilmasi, sehirlerimizin tarihi agisindan oldukc¢a onemli
bir konudur. Bugiin bir b6liimii unutulan bu degerlerimiz esasen bizi bize
tanitan en 6nemli bagimizdir. Bu bag dylesine kuvvetlidir ki Asya'nin or-
tasindan Balkanlara kadar genis bir cografyada kendini hissettirir. Bu ma-
nada Prof. Dr. Saim Sakaoglu; “Aksaray halk kiiltiirii, milli kiiltiiriimiiziin ay-
rilmaz bir pargasidir. Ayni hamurdan, aynt mayadan pisirilmis ¢oreklerdir; ayni
kaynaktan doldurulmus testilerdir; ayni ananin ¢ocuklaridir. Bize diisen ise onlar
koruyabilmektir.” ifadesini kullanir.

Kiiltiirel sahada oldugu gibi, efsane ve hikayelerin turizm ve tanitim
alaninda da ciddi katkilar sagladigini sdyleyebiliriz. Zira tarihi ve turis-
tik mekanlar1 gezen ziyaretgilerin gorsel giizelliklerin yaninda, bu yerle-
rin hikaye ve efsanelerine de ilgi duyduklar1 goriilmektedir. Bu cercevede
ilimizin gelenek ve goreneklerini, tiirkiilerini, yemeklerini, efsanelerini,
tarihi sahsiyetlerini ve daha pek ¢ok degerini giin yiiziine ¢ikararak, sehri-
mizin kiiltiir ve turizm yoniinden gelisimini amac¢lamaktayiz.

Aksaray'imizin kiiltiirel hayatina katki saglayacak, ilimizin degerlerini
tanitacak boylesine giizel bir ¢calismanin yapilmasina olur veren Sayin Va-
limiz Hamza Aydogdu’ya, eseri yayina hazirlayan Sayin Tugba Aydogan’a
ve Kiiltiir Turizm Miidiirliigiimiiz yayin kuruluna, derleme ¢aligmalarina
katki saglayan kiymetli hemsehrilerimize ve emegi gecen herkese siikran-
larimizi sunariz.

Mustafa DOGAN
il Kiiltiir ve Turizm Miidiirii
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ON SOz

Halk edebiyatinin anlatmaya dayal tiirlerinden olan efsane; bir Kisi, yer
ya da olayla ilgili inanilarak anlatilan olaganiistii anlatilardir. Bu anlatilar,
cagimizda hizla gelisen teknolojinin s6zlii kiiltiire olumsuz etkisi sebebiyle
ve yazili hdle getirilmedikleri icin unutulmaya yiiz tutmustur. Efsane, i¢cin-
den ¢iktig1 toplumun aynasi olarak o toplumun Kkiiltiirel 6zelliklerini yan-
sitmaktadir. Bir milletin kiiltiiriinden 6nemli izler tasiyan efsaneleri gele-
cek nesillere ulastirabilmek, bu ¢alismanin temel gayesi olmustur. “Belirli
bir kisi, yer ya da olay hakkinda inanilarak anlatilan olaganiistii hikdyeler” ola-
rak tanimlanabilecek efsaneler, halk edebiyatinin mensur iiriinlerindendir.

Gelenegin tasiyicisi olarak kabul edilen halk edebiyatinin sozlii iiriinle-
ri, gliniimiiz diinyasinda eski 6nemini kaybetmistir. Giiniimiizde hiz takip
bile edilemez hale gelen teknoloji, s6zel iletisimi ikinci plana itmistir. Se-
hirlerde hizli yasanan bu degisim, teknolojinin ge¢ ulagmasiyla kdylerde
biraz daha yavas olmustur. Bir kusak 6ncesine kadar, elektrige bile sahip
olmayan Anadolu kdy ve kasabalarinda 6zellikle genis ailelerde dedelerin ve
ninelerin anlattig1 masal, destan, hikaye gibi halk edebiyat: iiriinleri 6nemli
bir yer tutmaktayken, koylerin teknolojiyle tanigsmasiyla bu sozel iletisim
yerini, televizyon, bilgisayar ve internete birakmis, insanlarin birbirleriyle
paylastig1 zaman olduk¢a azalmistir. Teknolojinin olumsuz etkisinin yani
sira s6zlii iiriinlerin unutulabilmesi, milli kiiltiirtim{iiziin 6nemli bir {iriinii
olan efsanelerin gelecek nesillere aktarilabilmesi i¢in yazili hale gegiril-
mesini zaruri kilmig, bu sebeple derleme ¢alismalari onem kazanmaistir.
Bu iiriinlerin derlenmesi; Tiirk halkinin sahip oldugu kiiltiirel zenginligin
bilincine varmasina, yazili kaynaklardan 6grenilen efsanelerin gelecek ne-
siller ile paylasilarak kiiltiirel aktarimin bir parcasi haline gelinmesine yar-
dimci olabilecektir. En 6nemlisi Tiirk folkloru ile ilgili bu ¢alismalar, suurlu
bireyler tarafindan milli bir vazife olarak goriilebilecek ve bu ¢alismalarin
sayisinin artmasi icin gerekli zemin olusturulabilecektir. Milll bellegi diri
tutmak icin bu tarz ¢alismalarin sadece belirli bolgelerle sinirli kalmamasi
ve Anadolu’nun her kosesinde yapilmasi gerekmektedir.
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Bu ¢alismanin konu se¢iminde yukarida belirtilen sebeplerin yami sira,
Aksaray’da efsaneler konusunda miistakil bir bilimsel ¢alismanin var ol-
mamasi ve bazi folklor arastirmalarinda Aksaray’in en fazla bes efsanesine
yer verilmesi etkili olmustur.

Aksaray ili sinirlar icerisinde anlatilan efsaneleri konu alan bu calis-
mada sirasiyla kaynak taramasi, derleme ve inceleme yontemleri kullanil-
mustir. Kaynak taramasina éncelikle Ankara, izmir ve Aksaray il kiitiipha-
nelerindeki konu ile ilgili eserlerin ve Aksaray ili ve ilcelerindeki belediye
yayinlarinin incelenmesiyle baslanmistir. Aksaray, efsane tiirii, Tiirk halk
inanglari, Tiirk mitolojisi ile ilgili elde edilen materyaller, fisleme yonte-
miyle siniflandirilmistir. Aksaray hakkinda daha ¢ok bilgi sahibi olabilmek
ve kiiltiirel alanda yapilan ¢alismalar tespit edebilmek amaciyla Aksaray
Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii’ne, il ve ilge belediyelerine ziyarette bulu-
nularak ¢alisma hakkinda fikir aligverisinde bulunulmus, varsa ¢alismay-
la ilgili materyal ve kaynaklar elde edilmistir. Derleme asamasinda saha
calismasina baglanmadan 6nce, Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii
yardimiyla gidilecek ilce, belde ve kdylerde goriisiilebilecek kaynak kisi-
ler tespit edilmistir. Derleme sahasi; Aksaray il sinirlar1 dahilindeki ilceler,
beldeler ve kdyler olarak belirlenmistir. Merkez, Giilagag, Eskil, Agacoren,
Ortakoy, Gilizelyurt, Sariyahsi ve Sultanhani olmak iizere tiim ilce merkez-
leri ve bu ilgelere baghh Hamidiye, Gengosman, Agzikarahan, Gokee, Saratli,
Saglik, Akhisar, Karatas, Karaoren, Yuva, Karkin, Elmacik, Kurtulus, Hel-
vadere, Yenipinar, Kizilkaya, Dogantarla, Bekarlar, Giilpinar, Gaziemir, So-
fular, Belisirma, Ihlara, Yaprakhisar, Selime, Topakkaya, Baglikaya, Cav-
darli, Seksenusagi, Hocabeyli, Camiliéren, Taspazar, Yenikent, Yalnizceviz,
Yapilcan, Yenice, Yesilova, Kirgil, Aratol, Coglaki, Tatlica, Hidirli, Kutluy,
Sevingli belde ve koyleri ziyaret edilmis, goriisiilen kisilerin bilgileri kay-
dedilmis ve kaynak kisilerin izni dahilinde goriismelerin ses kayitlari alin-
mustir. Saha calismasi ile derlenen 120, yazili kaynaklardan edinilen 30,
toplamda 150 efsane metni ¢alismaya dahil edilmistir. Sorulan sorular ile
anlatacaklar1 netlesen kaynak kisilerin izinleri dahilinde ses kayit cihazi ile
anlattiklar1 kaydedilmistir. Baz1 kaynak kisiler, cekinmelerinden dolay1 ya
da inanglari geregi ses kaydi vermek istemedigi icin bu kisilerin anlattiklari
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0 an yaziya gecirilmistir. Baz1 kisiler ise efsaneleri yazili olarak vermeyi
tercih etmistir. Bu durumlarda dinlenerek o an yaziya gecirilen metinler-
de, kaynaklarin dil ozellikleri yaziya aynen aktarilmis, yazili olarak ileti-
len metinler ise tizerinde degisiklik yapilmadan ¢alismaya dahil edilmistir.
Ayrica gidilen yerlesim yerlerinde goriisiilen kisiler, efsanelere konu olan
mekanlar ya da anlatilan efsanelere ait unsurlar miimkiin oldugunca fo-
tograflanarak belgelendirilmeye calisilmistir.

Saha caligsmasi sirasinda birtakim zorluklarla da karsilasilmistir. Ca-
lismanin biiyiik bir boliimiiniin kis mevsiminin en soguk giinlerine denk
gelmis olmasi karsilasilan en biiyiik zorluk olmustur. Aksaray halkinin ta-
nimadig: kisilerle konusmaktan ¢ekinmesi, yabanci kigilere kars1 6nyargi
ile davranmasi karsilasilan diger zorluklardir. Calismalar devam ettikge,
insanlarla ne sekilde sohbet ortami olusturulabilecegi 6grenildikce, Aksa-
ray halkinin 6ziinde oldukga sicakkanli ve misafirperver oldugu goriilmiis-
tiir. Genellikle koy kahvelerinde, ¢ay bahgelerinde, cami ve bakkal onii gibi
kalabaliklarin bulundugu yerlerde goriisiilen halkin yardim ettigi 6lciide
metinler elde edilebilmistir. Ozellikle yas1 ilerlemis kaynak kisilerin anlat-
mak istedikleri efsaneleri unutmasi ya da birbiriyle karistirmasi karsila-
silan bir diger zorluk olmustur. Bu sebeple orta yastaki kaynak kisilerden
daha verimli metinler elde edilmistir. Geng¢ yastaki kaynak kisilerin bii-
yiik bir boliimii ise zamaninda dedelerinden ve ninelerinden bazi efsaneler
duyduklari, fakat bunlar1 unuttuklarini ifade etmislerdir.

Bu calisma, Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Anabilim Dali’nda Dog. Dr. Rabia Gokcen Kayabasi danisman-
liginda hazirlanan “Aksaray Efsaneleri” adli yiiksek lisans tezinin gézden
gecirilmis halidir. Calismanin giris boliimiinde, efsane tiiriiniin genel ta-
nitimi1 yapilmistir. Birinci boliimde goriisme yontemi kullanilarak sahadan
elde edilen iiriinlerin halk bilimsel incelemesi yapilmistir. Bu boéliimde ef-
sanelerin; Tiirk mitolojisi, Tiirk halk inana1 ve Islam inanci, yani diin ve
bugiiniiyle Tiirk-islam kiiltiiriiyle iliskisi incelenip varsa varyantlarina ve
Anadolu efsaneleri icerisindeki yerine deginilmistir. ikinci béliim efsane
metinlerine ayrilmistir. Aksaray’da derlenen 150 efsane metni bu béliimde
yer almaktadir. Sonu¢ boliimiinde ise elde edilen ¢ikarimlara ve Onerilere
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yer verilmistir. S6z1i kaynaklardan elde edilen metinler, kaynak Kkisiler-
den derlendigi sekliyle yaziya aktarilmigtir. Yazili kaynaklardan elde edilen
metinler ise kaynakta gectigi sekliyle sunulmustur.

Degerli fikir ve 6nerileriyle bu ¢aligmaya 151k tutan, her ihtiya¢ duydu-
gumda ulagabildigim, tanimaktan biiyiik onur duydugum ozverili yiiksek
lisans danismanim Sn. Do¢. Dr. Rabia Gokcen Kayabasi’na, ¢alismanin son
kontrollerini yaparak kitap haline getirilmesinde biiyiik emegi bulunan,
bilgi ve birikimlerine her daim ihtiya¢ duydugum doktora danismanim Sn.
Dog. Dr. Mehmet Ali Yolcu’ya, eserin basimina onay veren Sayin Valimiz
Hamza AYDOGDU’ya, derleme siireci boyunca sahsimdan higbir yardimi
esirgemeyen Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirii Sayin Mustafa Dogan’a
ve ekibinden Omer Ok, ilban Singin, Giiltekin Ozbek ve Giilseren Sarisoy’a,
Belediye Baskanlar1 Unal Demircioglu, ismail Yilmaz, Fatih Unsal, Davut
Caliskan, Mahmut Utiik’e, Sofular kdyiinden akrabam Hacer Aydin ve aile-
sine, Giizelyurt Belediyesi ¢alisanlarindan Emel Bidav’a, Gok¢e kdyiinden
Teke ailesine, gazeteci Erdogan Kaya’ya, saha ¢alismasi siirecinde yanimda
olup her tiirlii kahrimi ¢ceken, maddi ve manevi en biiyiik yardimcim, kizi
olmaktan gurur duydugum babam Yusuf Aydogan’a, degerli Aksaray halki-
na ve calismamda emegi gecen herkese sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Tugba AYDOGAN
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GIRiS

Halk kiiltiiriinlin sozlii iiriinlerinden olan efsaneler, diger sozlii {iriin-
ler gibi icerisinde bulundugu toplumun 6zelliklerini yansitan, anlatila an-
latila giiniimiize ulagsmis hikayelerdir. Bat1 dillerinde, Latince “legendus”
kokiinden gelen, “legenda, legend, leggenda, leyenda” kelimesiyle ayni kok-
ten, Almanca “legenda, sage”, italyanca “leggenda”, ispanyolca “leyenda”,
Fransizca “légende” terimleri efsanenin karsiligl olarak kullanilmaktadir
(Sakaoglu, 1980: 4). Efsane; 6nceden mit, destan, hikaye, masal gibi diger
tlirlerle olan benzerlikler sebebiyle bu terimlerle ifade edilmis olsa da gii-
niimiizde miistakil bir tiir olarak kabul edilmektedir.

Efsane, koken itibariyle “fesane” sozciigiine dayanmaktadir. ”Kelimenin
asli Farsca fesanedir. Tiirkcemizde dini 6zelliklere sahip metinlere menkibe
denilmektedir. Yunancadan dilimize ge¢mis olan mitos ve mit kavramla-
r1 da efsane kavramiyla yakindan ilgilidir. Tiirkiye Tiirk¢esindeki efsane
kelimesinin yani sira sdylence de kullanilmaktadir” (Alptekin, 2014: 15).
Alptekin’in belirttigi {izere Fars¢adan dilimize gegen efsane, menkibe ve
mitlerle yakinlik gosteren fakat belirli farklarla onlardan ayrilan bir tiirdiir.

Tiirk inang sistemi ve toplumsal anlayisi efsane {iretmeye oldukca agik-
tir. Samanizm, tabiat ve atalar kiiltii inang sistemleri ve bu inang sistemiy-
le bilyiik benzerlikler gosteren islamiyet inanci ile efsane anlatilar1 Tiirk-
ler arasinda her daim var olmus, geliserek varligini devam ettirmistir. Bu
sebeple Tiirk diinyasinda efsane kavrami icin kullanilan onlarca terim ile
karsilasilmaktadir. Tiirk diinyasinda efsane kavramiyla ilgili sik¢a kulla-
nilan terimler su sekildedir: “Azerbaycan’da esdtir, mif, efsane; Tiirkmenlerde
epsana, rovayat; Ozbeklerde efsane, rivayat; Karakalpaklarda epsane, legenda,
aniz, aniz-engime; Kazaklarda aniz, anizengime, epsanehikayet; Baskurtlarda
rivayat, legenda; Kirim Tatarlarinda efsane; Kazan Tatarlarinda rivayat, legenda,
ekiyet, beyt; Altay Tiirklerinde kuugin, kep-kuugin, mifk-uugin, legenda-kuugin,
Hakaslarda kip-¢ooh, legenda, ¢ooh-¢aah, az da olsa nimah; Tuva Tiirklerinde
tool-¢urgu ¢ugaa, todgii cugaa, genel ad olarak toolgurgu bolgas todgii cugaalar;
Sorlarda purungu ¢ook, kep-¢ook, erbek; Karagaylarda aytiv, tavruh; Uygurlar’da
rivayet, epsene; Yakutlarda kepseen, sehen, kepsel, bilirgi sehen; Dolganlarda ¢uk-
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¢ah; Tofalarda uleger, Cuvaslarda halap, mif, legenda, az da olsa yumah; Kirgiz-
larda ulamis, mif, ilakap, comok vb. terimler efsane karsiligi olarak kullanilmak-
tadir” (Ergun, 1997: 12).

Efsane kavrami icin kullanilan farkh etimolojiye sahip bu terimlerin
sayica ¢ok olusu, efsane tiiriiniin Tiirk halk kiiltiiriinde yerini gostermesi
bakimindan olduk¢a énemlidir. Giiniimiizde “efsane” terimi ile karsilanan
kavramin, islamiyet 6ncesi dénemde ne sekilde kullamilmis olabilecegine
dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. islamiyet éncesinde siiri ve hikayeyi
ifade eden iki farkl terim kullanildig1 i¢in, bilinmeyen bu kelimenin hikaye
yani s0z icin kullanilan “kara s6z” terimine benzer oldugu diisiiniilmekte-
dir. Bu konuda Ergun’un su ifadeleri olduk¢a 6nemlidir: “Bugiin, efsane ola-
rak kullandi§imiz terimin yerine Islamiyet’ten énceki devirde nasil bir terim kul-
landi§imiz, hangi terimi kullandigimiz bugiinkii bilgilerin 1si§inda kesin olarak
belli degildir. Fakat eldeki veriler, bu terimin hikdyeyi yani sozii, icin kullanilan
‘kara s0z’ii hatirlatan bir soz olmast gerektigini diisiindiirmektedir” (1997: 4).

Efsane teriminin ardindan bu kavramin hangi 6zelliklere sahip sozlii
kiiltiir iirtinleri i¢in kullanildigimi agiklayabilmek amaciyla, efsane tanim-
larina yer vermek gerekmektedir. Onceleri masal tiiriiniin bir alt kolu olarak
goriilen efsane, zamanla farkl bir tiir olarak kabul goérmiistiir. “Efsane, 19.
asrin baslarindan itibaren Avrupa’da ilgi gérmeye baslamis, derleme ve inceleme
gibi cesitli sahalarda ¢alisma konusu olmustur. Asrin sonlarinda kesif bir sekil alan
nesirler, yerini 20. asrin basinda daha dederli arastirmalara birakmaistir. Bir yan-
dan efsane iizerine arastirmalar yapilirken diger yandan efsanelerin de masallar
gibi tip kataloglari yapilmaya baslanilmistir” (Sakaoglu, 1980: 11). Bu arastir-
malardan sonra folklor sahasindaki ¢alismalariyla tanidigimiz Grimm Kar-
desler, efsane hakkinda calisma yapan ilk kisiler olarak gdosterilebilir. Bu
konuda yaptiklari arastirmalar ile efsane tiiriine miistakil 6zellik kazandi-
ran Grimm Kardesler ve sonrasinda Max Luthi’nin ¢alismalari sonucu ifade
ettikleri tanimlar, efsane tiirii icin biiylik 6nem tegkil etmektedir. Grimm
Kardesler efsaneyi su sekilde tarif etmistir: “Efsane, gercek veya hayali belirli
bir kisi, olay ya da mekdn hakkinda anlatilan (dogruluguna) inanilan bir hika-
yedir” (Jason, 1971: 134). Grimm Kardeslerin tanimi su {i¢ ana faktérden
olusmaktadir: 1. Efsanenin, anlaticinin tarihsel zaman kavramina uymasi,
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a) Efsane, belirli bir tarihsel (gercek veya hayall) olayla baglantilidir, b)
Efsane, belirli bir tarihi (gercek veya hayali) sahsiyet ile baglantilidir, 2.
Efsane, anlaticimin belirli bir mekanla baglantili cografi alan kavramina
uymasl, 3. Efsane gercek bir hikayedir. Aslinda o, olaganiistii olaylarla ilgi-
lenir ama anlaticilar1 tarafindan ona inanilir ve onu anlatanin, dinleyenin
gercek diinyasina aitmis gibi kabul edilir. Efsaneyi masal ile kiyaslarsak
soyle diyebiliriz: Peri masallar1 da tabiatiistii olaylarla ilgilenir ama anlati-
cilar tarafindan ona inanilmaz (Jason, 1971: 134).

Grimm Kardeslerin masal ile kiyaslayarak acikladig ve ii¢ ana 6zelligi-
nin bulundugunu belirttigi efsane tiiriinii Max Luthi; “Gergekte vukua gelmis
hadiseleri hikdye eder” seklinde tanimlar. Gergekte yasanmis olduguna ina-
nilan bu hikayeler, agizdan agiza aktarilirken ve sairler tarafindan edebi
olarak islendikleri i¢in baz1 degisikliklere ugrar. Aslinda efsaneler masal-
lardaki gibi olaganiistii bir olayin anlatilmasidir. Halk hikayeleri ile ali-
sillamamis tuhafliktaki seylerden ve olaylardan bahseder (Luthi 1962’den
aktaran Ergun, 1997: 45).

Grimm Kardeslerin gercek veya hayali olarak ele aldig1 efsane kavramini
Max Luthi, gerceklige biraz daha yakinlastiran bir tanimda bulunmustur.
Grimm Kardeslere gore efsanenin konusu her ne kadar tabiatiistii olsa da
anlaticilar ona inanirken, Luthi’ye gore efsaneler olusumu agisindan ger-
cek olsa da icrasi sirasinda gercekten uzaklasabilme ihtimali bulunan me-
tinlerdir. Bu tanimlarin 6nciiliigli sonrasinda her arastirmaci kendi efsane
tarifini olusturmus, ¢alismalar1 dahilinde ifade etmistir. Yabanci arastir-
macilarin efsane tanimlari birbirinden farklilik gosterse de Grimm Kardes-
ler ve Max Luthi’nin tamimlarina dayanmaktadir.

Ulkemizde de efsaneyle ilgili pek ¢ok tanim yapilmistir. Bizde efsane
tarifi izerinde duranlarin basinda Ziya Gokalp gelmektedir. Gokalp Tiirk
Toresi adli eserinde efsaneyi: “Ustiireler, ilahlara taalliik eden maceralardir.
Menbkibeler de kahramanlara yani nimildhlara isnat olunan sergiizestlerdir. Gerek
usturelerin gerek menkibelerin iki ictimaf rolii vardir” (1976: 105) ifadeleriyle
tanimlayarak efsanelerin ayini ve itikadi olmak iizere iki rolii oldugunu be-
lirtmistir. Gokalp efsaneleri, tanrilarla ilgili anlatimlar olarak gordiigii icin
mite, 6rnek olarak Dede Korkut Kitab1’nin on iki Oguznamesinden alintila-
ra yer verdigi icin de destan tiiriine benzetmistir.
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Siikrii Elgin efsaneyi, “Insanoglunun, tarih sahnesinde gordiidii ilk devir-
lerden itibaren, ayni cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen; za-
manla inang, ddet, anane ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit
masallar vardir. Sozlii gelenekte yasayan bu anonim masallara dilimizde Arapga:
‘Ustlire’ (cem’i: esdtir); Farsca: ‘Fesdne, efsdne’; Yunanca: ‘Mitos, mit’ kelime-
leri ad olarak verilmistir” (Elcin, 2004: 314) seklinde tanimlamistir. Elgin’e
(2004: 315) gore efsane, masalin inan¢ olusumunda katkisi olan tiiriidiir.
Ona gore masallar; din, kiiltiir ve ekonomi sartlarinin hazirladig1 ortamda
tarihi gerceklerle beslenerek efsane haline doniismiistiir.

Pertev Naili Boratav (2014: 111), efsaneyi, inanis kavrami a¢isindan ele
alip, gergekligi yoniinden masaldan ayirarak hikaye ve destana yaklastirir.
Ona gore efsaneler; konusma diliyle ifade edilen, iislup kaygisindan uzak
kisa anlatimlardir. Bu sebeple destanlarin, zaman icerisinde sanatkara-
ne iislubunu vyitirip kisalmasiyla efsaneye doniistiiklerini diisiinmektedir.
Pertev Naili Boratav diger tanimlarin aksine, efsaneyi bir baska tiir iceri-
sinde konumlandirmadig: gibi onu diger tiirler ile karsilastirip farklarini
ortaya koymaya caligsmistir.

Mustafa Nihat Ozon efsaneyi, “Bir tabiat olayini, bir varligin meydana geli-
sini, tabiat elemanlarindan birinde olan bir degisikligi, akil dis1, olaganiistii a¢ik-
lamalarla anlatan hikdye” (1954: 74) olarak tanimlamistir. Zaman igerisinde
anlatila anlatila halkin hayal giiciiniin katkisiyla gerceklikle bag: koparilan
tlir, masal ile es anlamh olarak gosterilmigtir.

Bahaeddin Ogel eserinde; Almanlarin, Brockhaus isimli ansiklopedisin-
de gectigi gibi “Tarihte adi gegmeyen, artik unutulmus biiyiik kahramanlara ait
efsaneler, mitolojinin kadrosuna girer.” (1993: V) diyerek tarihte yasadiklari
bilinen kisilerin efsanelerini destan olarak ifade etmistir. Bu sekilde Brock-
haus’un tanmimim aynen kabul ederek eklemelerde bulunmus, efsane, mi-
toloji ve destan tiirlerini birbirine yakinlastirmistir.

Saim Sakaoglu yabanci arastirmacilarin tanmimlarinmi siraladiktan sonra
bu tariflerden hareketle bir tespitte bulunmustur. Sakaoglu’nun tespitine
gore efsane; a) Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar. b) Anlatilanla-
rin inandiricilik vasfi vardir. ¢) Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistii
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olma vasf1 goriiliir. ¢) Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma
diline yer veren bir anlatmadir (1980: 6).

Dort maddede 6zetledigi tarifi ile Sakaoglu’nun bu tanimi ve birazdan
deginilecek Bilge Seyidoglu’nun tanimi en ayrintili efsane tanimlari ola-
rak gosterilebilir. Ayrica bu tanim, icerikten ziyade sekil ozelliklerinden de
bahsetmesi bakimindan diger efsane tanimlarindan ayrilmaktadir.

Bilge Seyidoglu, Kurt Ranke, Von Sydow, Linda Degh ve Andrew Vaz-
sonyi’nin efsaneler hakkindaki goriislerine degindikten sonra bu tarifler-
den yola ¢ikarak efsaneleri su sekilde tanimlamistir: 1. Bir inanis etrafinda
tesekkiil etmislerdir. Bu inanis efsanelerin gercek ve dogru oldugu inan-
cidir. 2. Efsaneler bilinmeyen esrarengiz bir dlemi anlatirlar. Bu bakim-
dan olaganiistii unsurlar ihtiva ederler. 3. Efsaneler, bir tarife gére mitlerin
modernlesmis sekli olarak ifade edilmekte, cok eski hikayeler oldugu soy-
lenmektedir. Bu bakimdan kutsal unsurlar da tasirlar. Bir efsane mutlaka
bir inang {izerine kurulmakla birlikte diger unsurlarin hepsini tagimaya-
bilir (1985: 2). Seyidoglu’na gore bu {ic maddenin olmazsa olmazi inanis
kavramina degindigi ilk maddedir. Anlatici, anlattig1 olayin gercekligine
inanmiyorsa esrarengizlik, olaganiistiiliik, kutsallik hicbir anlam ifade et-
mez. Boyle metinler efsane olarak degerlendirilemez.

Diger anlat tiirlerine gore daha canli ve degisken bir yapiya sahip olan
efsanelerle ilgili yeni calismalar neticesinde yeni tanimlamalarla karsila-
silmaktadir. Bunun sebebi ise efsane icra etme geleneginin kurallarinin
heniiz kesin hatlarla belirlenmemis olmasidir. Efsanelerin bu canli ve de-
gisken yapisi sebebiyle derlenen efsane metinlerinden ve bu tiir i¢in yeni
bir tanim yapmaktan ziyade, bugiine kadar yapilan tanimlardan hareketle,
efsanelerin ozelliklerine yenilerini ekleyerek bu konuda halk bilimcileri-
nin de onayini alabilecek bir tanimin ortaya ¢ikmasina katki saglanmalidir
(Aslan, 2012: 88).

Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu ve Ali Berat Alptekin efsanelerin 6zellik-
leri iizerinde 6nemle durmus ve bu 6zellikleri eserlerinde maddeler halinde
sunmuglardir. Sakaoglu ve Seyidoglu’nun ifadelerine daha 6nce yer verildi-
gi icin tekrar edilmeyecektir. Ali Berat Alptekin ise efsanelerin 6zelliklerini
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on bir madde ile ayrintili olarak ele almistir. Alptekin’e gore efsanelerin
ozellikleri sunlardir: 1. Efsaneler sahis, yer ve olaylar hakkinda anlatilir.
Sahislar hakkinda anlatilan efsanelere menkibe veya velilerle ilgili efsa-
neler ad1 verilmektedir. Yerlerle ilgili efsaneler kisminda, tabiatta olan her
tiir mekan; dag, tas, tepe, agacg, gol vb. konu edinilebilir. Olaylarla ilgili
efsaneler ise tarih bilimiyle yakindan alakali olarak anlatilan efsanelerdir.
2. Anlatilanlarin inandiricilik 6zelligi vardir. Sahis, yer ve olay hakkinda
anlatilan biitiin efsaneler inandirici olmalidir, bu 6zellik efsaneyi benzer
tlirlerden ayr kilar. 3. Genellikle sahis ve olaylarda olaganiistii olma 6zel-
ligi goriiliir. Olaganiistii 6zelligi olmayan metinler efsane olarak nitelendi-
rilemez. Kahramanin, mekanin ya da olayin olaganiistii bir 6zellige sahip
olmasi gerekmektedir. 4. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konus-
ma diline yer veren anlatmalardir. Uslup ve sanat kaygisindan uzak icra
edilen efsaneler, halkin konugma dilinin 6rneklerini gorebilecegimiz kisa
metinlerdir. Bu sebeple derlenen efsanelerin yaziya gecirilme asamasinda,
anlaticinin dil 6zellikleri korunur. 5. Efsaneler, gercek olmamasina karsi-
ik gercekmis gibi kabul edilir. Bu maddede efsanelerin en 6nemli 6zelligi
olarak gosterilen ‘inanis 0zelligi’ {izerinde durulmustur. Anlatici, ne kadar
olaganiistii olursa olsun olayin gercekligine inanir. 6. Efsanelerde zaman,
gecmis zamanla simdiki zaman arasinda degisir. Eski zamanlarda yasandi-
gina inanilan olaylar gibi, yakin ge¢misteki olaylar da efsane 6zelligi gos-
terebilir. Ayrica efsaneler, ortaya ¢iktiklari zamanda oldugu gibi giinlimiiz-
de de inanislarin diriligi sayesinde canliligini korumaktadir. 7. Efsanelerin
mekani yasadigimiz diinyadir. Efsane boyunca mekanlar sabit kalabildikleri
gibi degisim de gosterebilmektedirler. Mekan ne kadar degisirse degissin,
yasadigimiz diinyanin bir pargasi olmak zorundadir. Efsaneler, hayali bir
mekan hakkinda degil, gercek ya da gergek olduguna inanilan bir mekan
hakkinda anlatilir. 8. Efsaneyle kazanilan kutsiyet zamanla o mekani veya
sahs1 dokunulmaz yapar. Halk arasinda efsaneleriyle tanidigimiz, kutsal
addedilen kisilerin tiirbeleri ya da mezarlarinin yerlerinin degistirilmesi
teklif dahi edilememektedir. Halk tarafindan kutsal olarak degerlendiri-
len bu tarz kisiler ya da onlarla ilgili yerler biiyiik bir 6zen ile korunmak-
tadir. 9. Efsanelerin tarihle ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Tarihte yasamis
devlet adamlari, komutanlar ve onlarin gercek icraatlar1 daha sonraki za-
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manlarda efsanelesmektedir, bir baska ifadeyle gercek, zamanla efsaneye
doniismektedir. 10. Efsaneler biiyiik 6l¢iide millidirler, ancak milletlerarasi
Ozelligi olan gezgin efsaneler de vardir. 11. Efsaneler genellikle tek motif
lizerine kurulurlar (2014:16-17). Bu o6zelliklerin arttirilabilmesi miimkiin
olsa da efsanelerin genelinde veya hepsinde var olan belli bash 6zellikler
bu sekilde siralanabilir.

Efsaneleri diger tiirlerden, 6zellikle masaldan ayiran en 6énemli husus;
onun olusumunda goriilen farkliliktir. Masalin aksine efsanenin gercek
olarak kabul gérmesi, onu olusum bakimindan diger tiirlerden ayirmistir.
Elcin (2004:315), efsanelerin insanoglunun yaratildigl andan beri var ol-
dugunu diistinmektedir. Fakat ona gore, masal olarak dogup toplumlarin
hayal giicii ve inanglariyla yogrulan hikayeler zamanla din, kiiltiir ve eko-
nomi gartlarinin hazirladig1 ortamda tarihi gerceklerle birleserek efsaneye
doniismiistiir.

Efsane tanimlari ve efsane 6zelliklerinde oldugu gibi efsanelerin olusu-
muyla ilgili de lilkemizde ve diinyada bir¢ok goriis belirtilmistir. Bu goriis-
ler arasinda diinyaca en ¢ok kabul goreni, Raoul Rosiéres’e aittir. O, efsane-
lerin olusumunu ii¢ kural ile aciklamistir: 1. Kokenlerle ilgili kural: Benzer
akil yapisina sahip olan biitiin milletlerde hayal giicii aym1 sekilde ortaya
cikar, 2. Birinin yerine digerinin ge¢cmesi kurali: Bir kahramanin hatirasi
zayifladikca onun serefine ortaya konulmus olay bu kahramani terk eder ve
daha {inlii birine baglanir, 3. Adapte olabilme kurali: Cevre degistiren her
efsane yeni ¢evrenin sosyal ve etnografik sartlarina kendisini adapte eder
(Alptekin, 2014:18).

Halk biliminin metin merkezli kuramlarindan olan Gelisme Kuraminin
efsanelerin olusumu konusuna uyarlanmis hali olarak da goriilebilecek bi-
rinci kurala gore insan ruhunun her yerde ayni olmasindan dolayi, insa-
noglu farklh yerlerde birbirinden habersiz benzer iiriinler olusturulabilir.
Gelisme kuramcilar1 bu durumu Dede Korkut Hikayeleri ile Yunan Destan-
lar1 olan ilyada ve Odesa’nin benzerlikleriyle agiklamaya calisir. Ayrica bu
hususta Sakaoglu, Mary Campbell’in belirttigi bir noktaya dikkat ceker.
Campbell, tahsili olmayan anlaticilardan derlenmis efsanelerde Home-
ros’tan boliimler bulunmakta oldugunu belirtmektedir. Tkinci kurala gére,
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bazi efsanelerde olaylarin sabit kalarak kahramanin degistigi, olayin bir
baska kahraman {izerinden anlatildig1 goriilmektedir. Sakaoglu (1980:7)
yusufcuk ve ibibik kusunun iki ¢coban ya da iki kardes olmasi seklinde anla-
tilan efsaneleri ise ii¢lincii kural kapsaminda degerlendirmektedir.

Alptekin, Raoul Rosiéres’e ait efsane olusum kurallarimi belirttikten
sonra kendi tezini {i¢c ana madde halinde sunmustur: “1. Efsanelerin kaynagt
dinidir. 2. Efsanelerin kaynagi mitolojidir. 3. Efsaneler gercek hayatin artiklaridir”
(2014: 1819).

Dogmatik 6zelliginden dolayi, 6zellikle semavi dinlerin kitaplarinda ya-
zan hikayeler inananlar tarafindan gergek kabul edilir ve bunlara inanilir.
Bu sebeple kutsal kitaplarda anlatilan olaganiistii hikayeler, efsanelerin
kaynag1 olarak diisiiniilebilir. Bu hikayeler, giiniimiizde anlatilan bir¢ok
efsaneye kaynaklik etmektedir. Bu konuda Alptekin; “Tiirk efsanelerinde
dervisin kerametiyle irmagin ikiye ayrilmast Hazreti Musa’nin asasiyla Kizilde-
niz’i ikiye ayirmast motifinin bizim efsanelerimize yansimasindan baska bir sey
degildir” (2014: 18-19) diyerek efsanelerin dini kaynakli olmasi tezini 6r-
neklendirmistir. Efsanelerin kaynagini mitolojik olarak diisiinenlere gore,
mitoloji ve efsane tiirleri birbirlerine ¢ok yakin iki tiir olarak goriiliip, efsa-
neler modernlesmis mitler olarak nitelendirilir. Mitolojide dini inanglarin
izleri oldugu gibi hayali unsurlar da bulundugundan, efsanelerin kokeni
mitolojik olarak da diisiiniilebilmektedir. Bunun disinda gercek hayatin bir
parcast olan, halk arasinda anlatilan hikayelerin zamanla efsanelestigine
inanilmaktadir. Metin Ergun ise efsanelerin olusumunu aciklayabilmek
icin efsanelerin koklerine deginmek gerektigini vurgulayip efsanelerin dort
kokten beslendigini savunmustur. “1. Mitolojik kékler, 2. Tarihi kokler, 3. Dini
kokler, 4. Hayali, fantastik kokler” (1997:41).

Mitler, eski inang sistemlerinden kaynakli olmalari sebebiyle efsaneler-
le birbirlerine benzetilmektedir. inan¢ kavramindan beslenen bu iki tiirden
mitler, daha eski zamanlarin hikayeleri oldugu i¢in efsanelere kaynaklik
edilebilecegi kanisina varilmistir. Mitolojik koklerden, tarihimize daha ya-
kin bir zamanda olusan kokler ise tarihi kokler olarak adlandirilir. Tarih-
te yasamis kahramanlarin ya da tarihte meydana gelmis 6nemli olaylarin
zamanla hayali unsurlarla birlesmesiyle efsaneye doniistiiklerine inanilir.
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Bu tarz efsaneler, mitolojik koke sahip efsanelerden daha gercekgi ve daha
inandiricidir. Dini kokler, dini sahsiyetlerin maceralarinin hayali unsurlar-
la birlesmesiyle olusan efsaneleri olusturan koklerdir. Giiniimiizde men-
kibe olarak belirttigimiz, dinl sahislarin baslarindan gectigine inanilan
olaganiistii efsaneleri bu kapsamda degerlendirebiliriz. Hayali ve fantastik
kokler ise tarihi kokler ile biiyiik benzerlik tasimaktadir. Bu koke sahip ef-
saneler, eski olay ya da kahramanin hatirasinin zayiflamasiyla bu olaylarin
daha giincel bir kahraman ya da olay icin anlatilir hale gelmesiyle olus-
maktadir (Ergun, 1997: 4146). Bu koklerin hepsi bir efsanede goriilmez,
konusuna gore koklerden bir tanesi daha baskin ¢ikmaktadir. Bazi efsa-
nelerdeyse birden fazla kokiin etkisi de goriilebilmektedir (Erol, 1996: 13).
Sonug olarak efsanelerin olusumu ile ilgili yapilan ¢alismalar gosteriyor ki
farkli goriisler olsa da arastirmacilar; mitolojik, dini ve tarihi gerceklikle-
rin, efsanelerin olusumuna katk: sagladig1 konusunda hemfikirdir.

Efsaneler; miistakil bir tiir olarak belirtilmeden 6nce mit, masal, des-
tan gibi anlatmaya dayal tiirlerin bir alt kolu olarak degerlendirilmistir.
Nitekim Bascom (2003: 7695), eserinde efsane, mit ve masal tiirleri ara-
sindaki iliskiyi detayli olarak inceleyip; bu tiirlerin inanma, kurgu, zaman,
yer, kabul edilme tavri, temel karakter, geleneksel baslangic ve geceleyin
anlatilma 6zelliklerine deginmistir. Tiirler arasindaki benzerligin sebep ol-
dugu bu durum, efsane ¢alismalarinin artmasi ve sinirlarinin belirlenme-
siyle son bulmustur. Bu bdliimde efsanelerin sirasiyla mit, masal ve destan
tiirleriyle iliskisi incelenecektir.

“Mit, tabiat veya kozmogonik cisimleri ve hadiseleri hayalf bir sekilde nakle-
den anlatmalardir. Diinyanin, tabiat hadiselerinin insanligin suurunda muayyen
manada dedismis birer yansimasidirlar” (Ergun, 1997: 46). Yavuz’a (1993: 10)
gore ise efsaneler, mitlerin modernlesmis sekilleridir. Anlatmaya dayali
tiirler arasinda efsaneye en ¢ok benzeyen tiir mittir. Bu benzerlik; efsane-
nin en 6nemli 6zelligi olarak vurgulanan inan¢ kavramindan kaynaklan-
maktadir. Sakaoglu su ifadeler ile her iki tiir i¢cin de gegerli olan gerceklik
kavramina deginmistir: “Mit ile efsanenin birbirine en yakin olan taraflari her
ikisinin de inanma yoniinden gercek olarak kabul edilmesidir. Anlatici ve dinleyici
mit ile efsaneyi gercek olarak kabul eder” (1992: 23). Mitler, eski zamanlar-
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da yasandigina inanilan olaylarin gercege uygun oldugu diisiiniilen anla-
tilaridir. inanca uygun olup inanilmasi igin dgretilirler. Bu sebeple mitler
dogmanin temeli olarak kabul edilir (Bascom, 2003: 79). Dogmanin temeli
olan tanrilar ve yar1 tanrilar hakkinda anlatilan olagandistii hikayeler olarak
tanimlanabilecek mitler zamanla yerini belirli kisi, yer ve olay hakkinda
anlatilan olaganiistii hikayelere yani efsanelere birakmistir.

Mitler, var olmay: ve ilkleri anlatmaya calisan kutsal hikayelerdir. Ge-
nellikle bir seyin nasil yaratildig1 ve nasil var olmaya basgladigini anlatan
yaratilis hikayeleridir (Ocean: 20). Fakat efsaneler yaratilis dahil her konu-
da anlatilirlar. Diinyada efsane sayisi mit sayisindan fazladir ve her kiiltiir-
de mitlerin sayisi sinirlidir. Buna ragmen binlerce efsane vardir. Yagamis
olan her aziz, hakkinda bir¢ok efsane iiretilmesine sebep olmustur. Fa-
kat siyasi figiirler, periler, ciiceler, hayaletler, canavarlar gibi olaganiistii
varliklar hakkinda anlatilanlar da diisiiniildiigiinde ne kadar fazla efsane
metni olabilecegini anlayabilmekteyiz. Uretilen yeni ef saneler de mevcut-
tur. Mitler, giintimiizde etkisini devam ettirseler de kesin anlamda ge¢cmise
aittirler (Bascom, 2003: 77). Bu sebeple mitler ge¢mise ait iken, efsane-
ler ise gecmiste ve giiniimiizde olusmus, giiniimiizden sonra olusacak olan
hikayelerdir. Bu sebeple, ¢cok eski zamanlarda yasandigina inanilan bir olay
gliniimiizde efsane ve mit olarak anlatilabilir lakin giiniimiize yakin bir
zamanda yasandigina inanilan bir olay mit olarak anlatilamaz. Yani, “Ef-
sanenin zamani, mitteki hadiselerin cereyan ettigi zamana gore daha yakin bir
ge¢mistir” (Sakaoglu, 1992: 23). Gelecek, yeni bir mitin olugsmasina imkan
vermeyecektir lakin giiniimiizde yeni efsaneler tesekkiil edebilir.

Mitlerde, efsanelerde oldugu gibi hayali unsurlar fazladir. Tiim mitlerde
bu unsurlar1 kesin olarak gérmekteyiz fakat efsanelerin bazilarinda ha-
yali unsurlar olmayabilir (Ergun, 1997: 47). Bu sebeple efsaneler, mitler-
den daha gercek¢i anlatimlar olarak degerlendirilebilir. Ornegin mitlerde
kahramanlar tanrilar veya yar tanrilar iken efsanelerde tarihi ya da dini
kahramanlara yer verilmektedir. Bunun yaninda mitlerde gecen mekan ya
baska bir diinya ya da evvelki diinyadir. Efsanelerde ise tarih ne kadar eski
olursa olsun mekan gercek diinyadir (Sakaoglu, 1992: 23). Mitler ve efsa-
neler arasindaki bagka bir fark kutsallik ile ilgilidir (Sakaoglu, 1992: 23).
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Mitler, tanrilarinin veya yari tanrilarinin hikayeleri oldugu i¢in, bir inancin
kutsal metinleri olarak degerlendirilebilir. Tiim efsaneler kutsiyet tasimak
zorunda degildir ancak dini sahsiyetlerin kerametlerine yer veren efsane-
lerde kutsal 6zellikler bulunabilmektedir.

Unlii folklorcu Lutz Réhrich masali “Kisa, gercekligin sartlarindan bagim-
siz, fantastik bir hikdye” (Krywalski 1974 ten aktaran Buch, 1992: 10) seklin-
de tanimlamistir. R6hrich’in ifade ettigi fantastik ger¢ek disilik anlaminda
olup bu ifadeyle masalin en 6nemli 6zelligi hayal iiriinii olmasina dikkat
cekilmistir. Masalda oldugu gibi efsanelerde de hayalil unsurlar bulunmak-
tadir lakin masali anlatan kisi bu olaganiistiiliiklere inanmazken, efsane-
nin en 6nemli 6zelligi icracisinin anlattigina karsi olan inancidir. Yani ef-
sanelerde goriilen inandiricilik vasfi masallarda bulunmamaktadir.

Kurmaca olan masal metinleri, dogma ya da tarihi bir unsur olarak kabul
edilmezler, olup olmadiklar1 kesin degildir. Bu sebepten ciddiye alinmaya-
bilirler (Bascom, 2003: 79). Masallar gibi efsaneler de uydurma hikayelere
yer verebilir ancak masallarda insanin tasa ¢evrilmesi uydurma olarak ka-
bul edilirken efsanelerde ise bu durum tarihte olmus gercek bir olay olarak
kabul goriir ve anlatilir. Efsanelerde tas kesilme hikayesi icin delil olarak
sunulabilecek bir kaya, bir tas parcasi vardir. Masallarda ise bu durumun
destekgisi hicbir iz yoktur. Ayni zamanda, tas kesilme motifine yer veren
efsanelerde, bu olay yasandiktan sonra efsane biter; masallarda ise tas ye-
niden canlanir, kotiileri alt eder ve mutlu sonra biter (Ergun, 1997: 47). Ef-
sanelerin gectigi zaman genellikle yakin ge¢mis olarak ifade edilmektedir.
Fakat masallarin zamani belirli bir sinirlama ile ifade edilemez. Bu olay-
lar herhangi bir zamanda ve herhangi bir yerde ge¢mistir. iste masallarin
gectigi bu yer ‘masal iilkesi’ olarak adlandirilmaktadir. Oysaki efsanelerin
gectigi yer yasadigimiz diinyanin belirli bir yeridir (Sakaoglu, 1992: 24).
Masallar, uzun metinlerdir hatta anlatilmasi birka¢ gece siiren 6rneklerine
de rastlanmaktadir (Alay, 2005: 19). Efsaneler ise masal, destan, halk hika-
yesi gibi tiirlere gore oldukca kisa anlatmalardir.

Efsanelerin dini kisilerin maceralarina yer veren tiirlerinde kutsiyet
ozelligi tasidigina deginilmisti. Lakin hicbir masalda, kutsallik s6z konusu
degildir (Sakaoglu, 1992: 24). Yani; masallar, din dist konular1 islerken ef-
sanelerin dini konularda anlatilan tiirleri de mevcuttur.
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Masallarda karsilastigimiz kahramanlar insan veya olaganiistii canlilar-
dir. Efsanelerde de kimi zaman olaganiistii canlilar kahraman olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Lakin tiim masallarda insan disi en az bir kahramana
yer verilirken efsanelerde ¢ogu zaman kahraman siradan veya tarihi sah-
siyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarda karsilastigimiz motif ve
tipler gibi efsanelerin motif ve tipleri de gezgin 6zellik gosterebilir. Belirli
bir yere ya da millete bagh kalmazlar. Bu benzerlige ragmen efsaneler ma-
sallardan daha milli ve mahalli bir 6zellik gostermektedir.

Destan, ilkel ve popiiler bir anlat1 ¢evresinin icinde dogan, gercek veya
kurmaca olaganiistii ve mitolojik kahramanlarin maceralarini siir veya sar-
ki diliyle ve ¢ogu zaman bir miizik aleti esliginde anlatan, anonim olan
veya unutulmus bir sair tarafindan yaratilan fakat sairin maceranin i¢cinde
duygu veya eylem olarak yer almadig1 “edebiyat eseri” olarak karsimiza ¢ik-
maktadir (Oguz, 2004: 6). Her ne kadar olaganiistii durumlardan bahsedil-
se de destanlardaki hadiseler gercekte cereyan etmis olarak kabul edilmek-
tedir. Destanlardaki olaylar tarih sayfalarinda bulunabilirken ayni durumu
tiim efsaneler icin sdylenemez (Sakaoglu, 1992: 24).

Bir olayin destan 6zelligi kazanabilmesi icin eski bir zamanda meydana
gelmesi gerekir (Sakaoglu, 1992: 24). Glinlimiize yakin bir zamanda mey-
dana geldigine inanilan bir olay efsane olarak anlatilabilmektedir. Fakat
gliniimiizde meydana gelen bir olay bundan anca yiizyillar sonra bir des-
tana doniisebilir. Bazi destanlarin ise zaman icerisinde hacimleri kiiciiliir
ve efsane haline doniisebilirler (Ergun, 1997: 48). Efsane ve destanlarin
en yakin oldugu o6zellik her ikisinde de olaylarin gerceklestigi yerdir. Her
iki tiirde de olaylar giiniimiiz diinyasinda ge¢mektedir. Masallarda oldugu
gibi bilinmeyen bir mekan mevcut degildir (Ergun, 1997: 48). Destanlar,
efsanelere gore daha milli bir tiir 6zelligi géstermektedir. Farkli milletlerin
destanlarinda benzer 6zellikler mevcut olabilse de bu durum destanlarin
mabhalli 6zelligini etkilememektedir. Efsaneler masallara kiyasla, destan-
lar da efsanelere kiyasla daha millidirler. Destanlardaki kisilerin efsanevi
Ozelliginden dolay1 destanlarin bir yoniiyle efsanelere dayandigi séylene-
bilir. Ayn1 zamanda destanlar da konular1 bakimindan efsanelere kaynak-
lik etmektedir. Boylelikle her iki tiir arasinda karsilikli bir etkilesim var-
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dir (Sancak, 2008: 29). Efsanelerdeki kahramanlar genellikle sessiz, sakin,
itaatkar dervis tipi; destanlarda ise savas¢i alp tipi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Tabii ki bu durum tiim efsaneler i¢in gecerli degildir. Cogu tarihi
efsanede tarihi kisilerin kahramanliklarina deginen anlatilar mevcuttur.
Bazi destanlar icerisinde efsane metinleri bulunabilir. Kéroglu Destani ice-
risinde bulunan Kir At efsanesi bu duruma 6rnek olarak gosterilir (Ergun,
1997: 48).

islev; “belirli bir sistemin uyum ve ayarlamalari igin meydana getirilmis goz-
lenebilen sonuglar” olarak tanimlanmaktadir. Bir sistemin varligini devam
ettirebilmesi icin belirli ihtiyaclar1 karsilamasi ve gozlenebilen sonuglar
meydana getirmesi gerekmektedir. Aksi halde sistem devam etmez (Nirun
ve Ozoénder, 1990: 259 260). Toplumun isleyisi cok parcali bir mekanizma
gibidir. Her parcanin islevi ayr1 6nemlidir. Her sosyal hareketin, gelenegin
ya da normun toplum diizenine katkisi vardir. Bu durumda; efsane, destan,
masal, hikaye, fikra, tiirkii gibi halk edebiyati {iriinleri; gelenek tasiyicili-
g1, egitme, sosyal motivasyon, yararlilik, biitiinlestiricilik, dengelemeci bir
diistinceyi destekleme, dikkat cekme, az sOzle ¢ok sey anlatma, son sozii
soyleme, kissadan hisse kapma, gerilenleri yumusatma, eglendirme, giil-
diirme ve rahatlatma (Oger, 2008: 231) gibi fonksiyonlara sahiptir.

Folklorun islevleri konusunda Bascom ve Dégh’in arastirmalar biiyiik
Oonem tasimaktadir. Bascom’a gore folklorun islevleri sunlardir: 1. Eglence
folklorun en 6nemli islevlerinden biridir, 2. Folklorun ikinci islevi, kiiltii-
riin onaylanmasa ve ritiielleri gézlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve
kurumlarinin dogrulanmasidir, 3. Folklorun {igiincii islevi 6zellikle —fakat
yalnizca degil- okuma yazmasi olmayan kiiltiirlerdeki egitim isleridir, 4.
Dordiincii sirada folklor 6nemli, fakat siklikla gézden kagmis olan kabul
edilmis davranis oriintiilerini siirdiirme islemini yerine getirir. Davranigla-
r1, inanglari, kurumlari gecerli kilmak ya da dogrulamanin 6tesinde, folk-
lorun baz: sekilleri sosyal baski uygulanmasi ve sosyal kontrol c¢alismasi
acisindan 6nemlidir (2010: 78-81).

Dégh 1948-1960 yillar1 arasinda yapmis oldugu saha arastirmasiyla
masallarin islevlerini arastirmistir. Dégh’e gore; topraklarin dagilmasin-
dan sonra zengin arazi sahiplerinin topraklarinda calisan iscilerin sosyal
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statiilerinin fakir koylii sinifina doniigsmesiyle, halk masalinin eglendirme
islevi degiserek masal, bu insanlarin arzularini ve umutlarim anlattig1 bir
tlire doniismiistiir. (Dégh 1969’dan aktaran Cobanoglu, 2012: 257).

Eliade efsanelerin ana islevini; tiim anlamli insan faaliyetlerinin 6rnek
alinacak modellerini belirlemek olarak belirtmektedir. Eliade’a (1991: 78)
gore insanin tiim davranislarinin sebebi, tanrilarin 6rnek alinacak hare-
ketlerini ve eylemlerini tekrarlamaktir. Eliade, efsane kavrami altinda in-
san tarafindan olusturulan her seyin sebebini tanrilarin 6rnek alinmasi
olarak yorumlamistir.

Bilge Seyidoglu’nun, Erzurum Efsaneleri adli ¢alismasinin sonug kis-
minda efsanelerin islevi hakkindaki goriisleri su sekildedir: “1. Gelenekler
ve gorenekleri koruyucu oluslarr, 2. Efsaneler topluma yon verir, onlara iyi olmayi
nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin ederler, 3. Tesekkiil ettikleri yere
mana kazandirirlars, 4. Koruyucu ve tedavi edici rolii” (1985: 198-199).

Halk, efsane kahramani olan muhterem sahsiyetlerin tiirbe ve kabirle-
riyle birlikte efsanelerde gecen kutsal mekanlar1 korur. Kutsal degeri olan
bu mekanlarin yerlerinin degistirilmesi degil onarilmasi bile s6z konusu
olamaz (Seyidoglu, 1985: 198-199). Bu sebeple Anadolu’da yerlesim yerle-
rinin ortasinda kalmis bircok yatir veya tiirbeye rastlanmaktadir=.

Seyidoglu gibi efsanelerin islevi konusuna deginen diger bir isim Pertev
Naili Boratav’dir. Boratav (2014: 121), efsanelerin ¢agdas sanatlara (resim,
siir, tiyatro, sinema vb.) konu kaynag1 oldugundan bahsetmektedir. Bunun
olmasi icin de donemin sanat¢ilarinin efsanelerin anlam yiiklii icerikleri
araciligiyla giiniimiiz sorunlarini dile getirecek giice sahip olmas: gerek-

T Seyidoglu (1985: 198) bu konuda efsanelerin olustugu cami, tiirbe gibi ziyaret yerlerinde yapilan rittellere
ornekler gostermistir. Bu yerlerdeki bazi ritGeller su sekildedir: Abdest alinip namaz kilinmasi, temiz ki-
yafetler giyilmesi, bu yerlerin etrafinda déntlmesi, (¢ cuma Ust Uste gidilmesi, dilek tutulmasi ve adakta
bulunulmasi gibi.

insanlara iyilik yapmayi ve yardimlasmayi telkin eden efsaneler, kimin manevi anlamda Gstiin oldugunun
bilinmeyecegdini vurgulayarak, insanlarin Allah katindaki esitligine dikkat ¢cekmek ister (Seyidoglu, 1985:
199). Anadolu’da sik¢a karsimiza ¢ikan, Hz. Hizir'a yardim etmedigi icin gole dénlsen kdy efsanelerinde
oldugu gibi...

insanlar, efsanelerin tesekkl ettikleri yer ile birlesir, oralari kendilerinden bir parca olarak gérir ve bu
mekanlara derin anlam yUklerler (Seyidoglu, 1985: 199).

Aksaray Pasacik Mahallesi’nde bulunan Sancili Baba Turbesi de bu sekilde yolun tam ortasinda, demir
parmakliklarla cevrili bir vaziyette bulunmaktadir.

N
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tiginden bahsetmektedir. Sakaoglu’na gore ise efsaneler ile insanlar dog-
ruluktan ayrilmamaya davet edilir. Ciinkii bu hikayelerde ikiyiizlii, dolan-
diricy, kibirli tiplere prim verilmez ve insanlara ders verme amac gidiiliir.
Efsaneler, insanlar1 dogruluk kaliplari icerisinde yasamaya zorlar (Duranli,
2004: 33). Arastirmacilar efsanelere farkli anlamlar yiikleseler de bu hika-
yelerin en 6nemli 6zelligi, kiiltiirii gelecek nesillere aktarmaktir.

Onceleri masallarin bir alt kolu olarak degerlendirilen efsaneler, bu
alandaki arastirmalarin artmasi ile miistakil bir tiir olarak kabul edilmistir.
Kiel’de baslayip Kopenhag’da sona eren 1959’da yapilan ilk efsane kong-
resinden sonra 1962’de Anvers’te ve 1963’te Budapeste’de efsane konulu
toplantilar diizenlenmistir (Alptekin, 2014: 22). 1963’te Budapeste’de top-
lanan International Society of Folk Narrative Research (Uluslararasi Folklor
Arastirma Kurumu) tarafindan ilk efsane tasnifi yapilmistir (Cobanoglu,
2012: 19). Dort ana baslikta sunulan tasnif su sekildedir: 1. Diinyanin yara-
tilis1 ve sonu (kiyamet) ile ilgili efsaneler, 2. Tarihi efsaneler ve medeniyet
tarihi ile ilgili efsaneler, a) Medeniyet ile ilgili yer ve esyanin mensei, b)
Bazi yerler ile ilgili efsaneler, c) Dip tarihi (prehistorya) ve ilk zamanlarla
ilgili efsaneler, d) Harpler ve felaketler, e) Temayiiz etmis kisiler, f) Bir
diizenin bozulusu, 3. Tabiatiistii varliklar ve kuvvetler / mitik efsaneler, a)
Kader, b) Oliim ve éliiler, ¢) Tekin olmayan vyerler ve hayaletler, d) Haya-
letlerin resmigecidi ve savaslari, e) Obiir diinyada ikamet, f) Cinler, periler,
ruhlar, g) Medeniyetle ilgili yerlerdeki hayaletler, h) Degismis varliklar, i)
Seytan, k) Hastalik yapan kotu ruhlar (cinler) ve hastaliklari, 1) Tabiatiistii
(sihri) kuvvetlere sahip kimseler, m) Efsanevi (mitik) hayvanlar ve bitki-
ler, n) Hazineler, 4. Dini efsaneler / Tanr1 ve kahramanlarla ilgili efsaneler
(Sakaoglu, 1992: 18-19).

Diinyaca kabul goren bu tasnifin ardindan yapilan ¢ogu akademik ¢a-
lismada elde edilen efsane metinleri belirli tasnifler ile sunulmustur. Ul-
kemizde genel anlamda efsaneleri siniflandiran ilk kisi Pertev Naili Bo-
ratav’dir. Hasan Ozdemir ise etiyolojik mahiyette Tiirk efsanelerini tasnif
etmistir. Bunun disindaki tasnifler, ya efsanelerin belirli tiirlerinin ya da
bir bolge veya sehir hakkinda anlatilan efsanelerin siniflandirilmasiyla
olusmustur. Ornegin Sakaoglu, tas kesilme efsaneleri ve insan asilli kus
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efsanelerinin, Metin Ergun ise degisme motifli efsanelerin tasnifini yap-
mustir. Bir bolge ile ilgili yapilan efsane tasniflerine, Ali Berat Alptekin’in
Firat Havzasi Efsaneleri, Nese Isik’in Dogu Karadeniz Efsaneleri tasnifleri
ornek gosterilebilir. Firat Havzasi Efsaneleri adli eserinde Ali Berat Alpte-
kin, efsaneleri su sekilde tasnif etmistir:

1. Tas kesilme ile ilgili efsaneler

2. Veliler ile ilgili efsaneler

3. Mecnunlar ile ilgili efsaneler

4. Hz. Hizir ile ilgili efsaneler

5. Meshur kahramanlar ile ilgili efsaneler

6. Yer adlart ile ilgili efsaneler

7. Cesitli isaretler ile ilgili efsaneler

8. Cesitli yapilar ile ilgili efsaneler

9. Dag, gol, pinar ve magaralar ile ilgili efsaneler

10. Agaglar ile ilgili efsaneler

11. Cesitli hastaliklar ile ilgili efsaneler

12.Tabiat hadiseleri ile ilgili efsaneler

13. GOk cisimleri ile ilgili efsaneler

14. Halk oyunlar ile ilgili efsaneler

15. Olaganiistii varliklar ile ilgili efsaneler

16. Hayvanlar ile ilgili efsaneler

17. Digerleri (Alptekin, 1990: 305-310).

Bunlar disinda belirli sehirlerin efsane tasniflerine rastlamaktayiz. Ruhi
Kara’nin Erzincan Efsaneleris, Halil Altay Gode’nin Isparta Efsaneleri ¢, Ze-

5 Ruhi Kara bu eserinde efsaneleri; 1. Dini ve dini binalarla ilgili efsaneler, 2. Evler ve insanlarin yasadigi
yerler ile ilgili efsaneler, 3. Tabiat ve kirlarla ilgili efsaneler ana basliklari ve bunlara bagh alt bashklar su-
narak siniflandirmistir. (Kara’nin bu siniflandirmasi Bilge Seyidoglu (1985: llI-1V)’nun Erzurum Efsaneleri
adli calismasindaki siniflandirmasiyla birebir aynidir). Bu tasnife ek olarak Sakaoglu, Erzincan’da sundugu
bildirisinde Erzincan Efsanelerini su sekilde tasnif etmistir: “A. Konusu Islam dini ve kahramanlari ile ilgili
olan efsaneler, B. Erzincan ile ilcelerinde yasamis veya bu bélgede defnedilmis veliler ve kahramanlarla
ilgili efsaneler, C. Sekil degisikligi ile neti-celenen efsaneler, C. Sosyal konulu efsaneler, D. Sevda konulu
efsaneler, E. Yer ve mevki adlari-nin hikayesi olan efsaneler, F. Ylice kavramlara saygisizlik edenlerle ilgili
efsaneler, G. Olagantis-ti yaratiklarla ilgili efsaneler, G. Diger Efsaneler” (1992: 73-74).

6 Gode, Isparta Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma adli doktora tezinde efsaneleri: “1. Tas kesilme efsaneleri,
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keriya Karadavut’un Yozgat Efsaneleri 7, ismail Gérkem’in Elazig Efsanele-
ri®, Seyit Emiroglu’nun Konya Efsaneleri?, Necdet Tozlu’nun Adiyaman Ef-
saneleri*, Hakan Acar’in Burdur Efsaneleriv, Bilge Seyidoglu’nun Erzurum
Efsaneleri®> ¢alismalarindaki tasnifler sehir efsaneleri tasniflerine 6rnek
olarak gosterilebilir.

Anadolu-Tiirk efsanelerinin simiflandirilmasiyla ilgili yapilan ilk calisma
Pertev Naili Boratav’a aittir. Boratav, International Society for Folk-Narra-
tive Research tarafindan yapilan siniflandirma iizerinde kiiciik degisiklik-
ler yaparak Anadolu-Tiirk efsanelerini su sekilde tasnif etmistir:

I. Yaratilig Efsaneleri — Olusum ve Doniisiim Efsaneleri — Evrenin sonu-
nu (Mahser ve Kiyamet Giinlerini) anlatan efsanelers

II. Tarihlik Efsaneler*

2. Hayvanlarla ilgili efsaneleri, 3. Aciklayici efsaneler, 4. Tabiat sekillerinin olusumuyla ilgili efsaneler, 5.

Yerlesim yeri ve tabiat sekillerinin adlariyla ilgili efsaneler, 6. Olaganusti olay-larla ilgili efsaneler, 7. Ask

ve sevgi Uzerine efsaneler, 8. Dini efsaneler” ana basliklari ve bu bas-liklara bagli alt bashklar seklinde

siniflandirmistir (2002: 31-32).

Zekeriya Karadavut’'un Yozgat Efsaneleri adli calismasindaki efsane tasnifi su sekildedir: “I. Yaratilis efsa-

neleri - olusum doénustm efsaneleri, II. Tarihi efsaneler, lll. OlaganUstt Varliklar Gizerine anlatilan efsaneler,

IV. Dini efsaneler” (1992: 45-46). (Bu dért ana madde disinda alt basliklara da yer verilmistir.)

8 Ismail Gorkem Elazi§ Efsanelerini; “1. Dini efsaneler, 2. Al karisi-kopos ve cinlerle ilgili efsaneler, 3. Tas

kesilme efsaneleri, 4. Hayvan efsaneleri, 5. Yer adlari ile ilgili efsaneler” (1987: 58) ana basliklari ve bunlara

bagdl alt basliklar sunarak siniflandirmistir.

Seyit Emiroglu efsaneleri, “1. Yaratilis, olusum déntsiim efsaneleri, 2. Tarihi efsaneler, 3. Dini efsaneler”

(1993: 51) ana basliklari ve bunlara bagl alt basliklar ile siniflandirmistir.

10 Tozlu, efsaneleri; “1. Dénusiim efsaneleri, 2. Dini efsaneler, 3. Tabiatla ilgili efsaneler, 4. Tarihi efsaneler, 5.
OlaganustU olaylar ve olaganustt varliklarla ilgili efsaneler, 6. Halk oyunlariyla ilgili efsaneler” (2013: 19)
ana basliklari ve bunlara bagh alt basliklar ile siniflandirmistir.

T Acar, Burdur Efsaneleri adli yiiksek lisans tezinde efsaneleri su sekilde tasnif etmistir: “1. Tas kesilme ef-
saneleri, 2. Hayvanlarla ilgili efsaneler, 3. Aciklayici efsaneler, 4. Yerlesim yerleri ve tabiat sekillerinin adlari
ve tabiat sekillerinin olusumu ile ilgili efsaneler, 5. Olaganusti varliklarla ilgili efsaneler, 6. Dini efsaneler,
7. Ask ve sevgi lizerine efsaneler, 8. Halk oyunlari ile ilgili efsaneler” (2013: 17).

12 Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri adli arastirmasinda efsaneleri: “1. Dini binalarla ilgili efsaneler, 2. Evler ve
insanlarin yasadigi yerlerle ilgili efsaneler, 3. Tabiat ve kirlarla ilgili efsaneler” (1985: lllIV) ana basliklari ve
bunlara bagli alt basliklar halinde siniflandirmistir.

13 Tasnifin devaminda Boratav (2014: 113); varatilis, olusum ve déniisim efsanelerinin konularina ve nite-
liklerine deginmistir. Ona gdre; evrenin ve dinyanin nasil yaratildiklarini anlatan efsanelere cosmogonie
dinyanin sonu ile tim varliklarin nasil yok olacaklarini anlatan efsanelere ise eschatologie adi verilir. Bu
anlatilardan halk biliminin konusu olanlar dini inanislarin disinda kalan anlatmalardir. Dénlisim efsaneleri
ve étiologique anlatilari ise cansiz bir varligin ya da bir hayvanin bugtinki bicimine nasil ve neden doénus-
tagund anlatan efsanelerdir.

14 14 Boratav’a (2014: 114-116) gére tarihlik efsaneler, yazili edebiyatta menkabe adiyla belirtilen anlatma-
larin tamamidir. Boratav; tarih kitaplarinda gegen olaylara degil, bir toplumun kendi geleneginde benim-
sedigi, adlari bile bilinmeyen kisilerin maceralarina tarihlik niteligi vermektedir. Evliyalar (izerine anlatilan

~

©

©
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A. Adlar belli yerler (dag, gol vb.) iizerine anlatilanlar,

B. insan topluluklarinin oturduklan yerler (sehir, kdy vb.) hakkinda an-
latilanlar,

C. Unlii biiyiik yapilar (kilise, cami, kdprii vb.),

D. Tarihlik sayilan kigilerden ya da uluslardan kaldigina inanilan defi-
neler,

E. Milletler, hiikiimdar soylari,
F. Biiylik afetler,

G. Tarihlik niteligi olduguna inanilan iinlii kisilerin savastiklari olaga-
niisti gii¢li yaratiklar,

H. Savaslar, fetihler, yayilislar,
I. Yerlesmis bir diizene baskaldirmalar,

K. Baskaca tarihlik 6nemli olaylar ya da sivrilmis kisiler, (Uygarlkta ki-
lavuz olmus kisiler, bilginler, sairler, seyhler, miirsitler vb.)

L. Sevda maceralar ile {in salmis asiklar; Kisilerin aile icin cesitli ilig-
kileri, M. Cesitli baska olaylar icindeki yerleri ile bir toplumun tarihinde iz
birakmis “6nemsiz” kisiler (Ornegin: Coban, hizmetgi vb.) iizerine anlati-
lanlar, III. Olaganiistii Kisiler, Varliklar ve Giicler Uzerine Efsaneler:

A. Alin yazisi,

B. Oliim ve 6tesi,
C. Tekin olmayan yerler,

D. Tabiatin bir parcasi olan yerler (Orman, gol vb.) ile hayvanlarin “sa-
hipleri” (Koruyuculari),

E. Cinler, periler, ejderhalar vb. olaganiistii giicteki yaratiklar,
F. Seytan,
G. Hastalik ve sakatlik getiren varliklar (Albast1 gibi),

H. Olaganiistii giicleri olan kisiler (Biiyiicii, {ifiiriik¢ii, efsuncu gibi),

efsanelerde, dinlik nitelikten ¢ok olaganustu glglerle alisiimisin disinda isler gérmelerinden bahsedildigi
icin bu efsaneler dinlik efsane olarak degerlendirilmeyip tarihlik efsaneler bélimunde yer almistir.

'S Boratav’a (2014: 118) gére, olaganisti varliklarla ilgili efsanelerin bircogu tam bir anlati érgis ile kurul-
mamis, sadece bir inanisi anlatmakla yetinmislerdir.
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I. “Mythique” nitelikte hayvan ve bitkiler (Adamotu gibi) iizerine anla-
tilanlar,

IV. Dinlik Efsaneler (Boratav, 2014: 113-118).

DoOrt ana maddenin ayni kalip alt basliklarin Tiirk efsanelerine uyar-
landig1, Uluslararas: Folklor Arastirma Kurumu’nun ileri siirdiigii efsane
tasnifiyle biiyiik benzerlik gosteren Boratav’in tasnifi; bu konudaki ilk yerli
¢alisma olmasi agisindan oldukc¢a énemlidir. Boratav bu siniflandirmasin-
dan baska, Tiirk efsaneleriyle ilgili Fransizcadan terciime edilen Folklora
Dogru Dergisi’'nde yayimlanan “Tiirk Efsaneleri” adli makalesinde, milll ve
0zgiin bir tasnifte bulunmustur. Bu tasnif su sekildedir:

“A. Unlii kimseler iizerine anlatilan ve az ¢ok olaganiistii nitelikler ta-
siyan efsaneler,

B. Etiyolojik efsaneler,

C. Hayali hayvanlar iizerine anlatilan efsaneler,

D. Biiylicii ve falcilarla ilgili efsaneler,

E. Evliya menkabeleri,

F. Ask efsaneleri” (Ergun, 1997: 18).

Boratav’in Tiirk efsaneleriyle ilgili bir diger tasnifine A. Riza Onder’in
Yasayan Anadolu Efsaneleri eserinin tanitimi i¢in yazdig1 makalede rast-
lanmaktadir. Boratav iiciincii tasnifinde, Tiirk efsanelerini su basliklarla
sunmaktadir:

A. Evliyalar ve kerametleri,

B. Degisik bolgeler iizerine etiyolojik ve etimolojik efsaneler?,

C. Ask efsaneleri ve masallara benzeyen efsanevi hikayeler® (Onder,
1955: 112-117).

6 Bu bslimde anlatilan efsanelerden ‘Hasan Dagi ve Ali Dadr; Aksaray’da anlatilan Hasan Dede ve Ali
Baba’nin keramet yarisini anlatan efsanenin birebir aynisidir. Bunun disinda, Munzur Baba, Coban Baba,
Kyreysi ve Banasur, Kbmur Baba, Sabanca Go6lU, Yavas Ovasi ve Kara Kog efsanelerine yer verilmistir.
(Onder, 1955: 113-114).

7 Bingél, Nemrud’un Develeri, Karayazi, Aygir Géli, Cildir Gélu, Kiz Kurtaran Kaya, Dért Dag: Stip-han,
Allahtiekber, Elegez, Agri, Adri: Ararat, Allahiiekber Dagi efsanelerine yer verilmistir. (Onder;1955: 115-116).

'8 padisahin Riyasi, Golciik, Bahtina Kiisen Kiz, Devlet Kusu, Agdamar Adasi efsanelerine yer verilmistir. Bu
efsanelerden Devlet Kusu Efsanesinde bir Keloglan hikayesi anlatiimaktadir. (Onder A. R., 1955: 116-117).

GiRis | 19



Boratav’in tasniflerinin ardindan bu konuda 6nemli ¢alismalarda bu-
lunmus Saim Sakaoglu’nun tasniflerine yer verilmelidir. Sakaoglu, “Ana-
dolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu” adli

L |

arastirmasinda Anadolu ¢ efsanelerini yedi ana boliimde ele almistir.

Bunlardan ilk besi ortak brrada baglanirken, altinci boliim ortak bir baglik
ile belirtilmis yedinci boliim ise tamamu tespit edilemeyen efsanelere ayril-
mistir. Sakaoglu’nun tasnifi soyledir:

“1. Ask

2. Zor durumdan kurtulma

3. Saygisizliklar

4. Kotii Huylar

5. Hizir ve insanlar

6. Degisik tas kesilmeler

7. Eksik anlatilanlar” (1980: 65).

Sakaoglu (1980: 65), bu tasnifin elde ettigi malzemelere gore hazirlan-
digini, ne kadar efsane derlenirse derlensin bu tasnifin degismeyecegini

belirtmistir. Ona gore, bu efsanelere ek orijinal metinler ¢iksa dahi, bunlar
hi¢cbir zaman bu béliimleri etkileyemeyecektir.

Bu ¢alisma disinda Sakaoglu, “Insan Asilli Kus Efsaneleri” adli makalesin-
de insanlarin kus olmasayla ilgili efsaneleri su sekilde tasnif etmistir:

“A. Kendi duasiyla kus haline gelenler

B. Baskalarinin dualariyla kus olanlar

C. ikili bir istegin neticesinde kus héline gelenler

Farkli hususiyet gosteren istekler D. Dua edilmeden kus haline gelenler

E. Farkli sebeplere bagh olarak kus haline gelenler®” (Sakaoglu, 1992:
100-101).

Sakaoglu, genel anlamda efsaneler ya da Tiirk efsaneleri {izerine degil,
efsanelerin belirli tiirleriyle ilgili tasniflerde bulunmustur.

19 Sakaoglu’na (1992: 100) gére efsane dinyasinin insanlari kus sekline sokmasinin; kéti bir du-rumdan
kurtulma, utanma ve cezalandirma olmak Uizere (i¢ sebebi bulunmaktadir.
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Hasan Ozdemir, III. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi’'ne sundugu
bildiride Tiirk efsanelerini etiyolojik?® mahiyette su sekilde tasnif etmistir:

“A. Diinyanin yaratilisi,

B. Gok kubbenin yaratilisi,

C. Meteorolojik olaylar ve goriintiiler,

D. insan ve kiiltiir etiyolojileri,

E. Hayvanlar,

F. Bitkiler,

G. Tiirkiye’nin cografi ve toponomisiyle ilgili efsaneler,

H. Soyad ve lakaplarla ilgili efsaneler” (1986: 305-310).

Ozdemir’in tasnifi, etiyolojik efsaneleri ilk defa sistematik olarak sinif-
landiran Annti Aarne’nin tasnifine benzemektedir. Aarne’ye gore etiyolojik
efsanelerin tasnifi su sekildedir: “A. Diinyanin yaratilis, B. Insan, C. Memeli

hayvanlar, D. Kuslar, E. Siiriingenler, F. Kurbadalar, G. Baliklar, H. Bécekler, I. Bit-
kiler” (Aarne’dan aktaran Yildiz, 2011: 21).

Metin Ergun, “Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi” adl eserinde Tiirk
efsaneleri arasinda en yaygin motifin sekil degistirme motifi oldugu belirte-
rek, bu motifin katalogunda yer alan alt boliimleri su sekilde siralamistir:

I. Tasa donme (Tas kesilme)

I1. Hayvana donme III. Bitkiye donme

IV. Daga, tepeye ve topraga donme

V. Denize, gole, nehre ve pinara donme VI. Uzay cisimlerine donme

VII. Tabiatiistii varliklara donme VIII. Tabiat hadiselerine donme IX.
Madene donme

X. insana dénme
XI. Eksik anlatilanlar (Ergun, 1997: 174).

Ergun (1997: 174) bu calismasinda, sekil degistirme icerisinde en ¢ok
goriilen tas kesilme motifi ile baslayarak sirayla en az goriilene dogru bir

20Canli ve cansiz varliklarin olusumlarini, diinyanin yaratilisini, cesitli tabiat olaylarini anlatan efsanelerdir
(Yildiz, 2011: 21).
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siniflandirmada bulunmustur. Ona gore sekil degistirme 6zellikle de tasa
ve hayvana doniisme efsanelerinin olusumunda cezalandirma esastir. Ge-
nellikle bu efsanelerde kotii huylar ve itaatsizlik cezalandirilir.

Alptekin, elde ettigi metinlerden yola ¢ikarak olusturdugu tasnifinde
yalnizca ana basliklara yer vermistir. Alt basliklara yer vermemesi sebe-
biyle ana baslik sayisinin arttig1 goriilmektedir. Bu 6zellik bakimindan Alp-
tekin’in tasnifi, diger dort ile alt1 ana maddede toplanan efsane tasniflerin-
den oldukga farkhdir.

Aksaray’da derlenen ve yazili kaynaklardan elde edilen metinler konu-
larina gore dort ana baslik altinda sunulabilir:

I. Sahislar hakkinda anlatilan dini efsaneler
I1. Tarihi kisi, yer ve olaylarla ilgili efsaneler
II1. Tabiat ile ilgili efsaneler

IV. Olaganiistii varlik, gii¢ ve olaylarla ilgili efsaneler.

Sahislar hakkinda anlatilan dini efsaneler bdliimiinde, dini sahsiyetler
etrafinda gelisen olaganiistii maceralara yer verilmistir. Bu sahislar; tarihte
yasadiklar1 belli olan ve haklarinda yazili vesikalar bulunan kisiler oldugu
gibi halkin dede, baba, hoca olarak adlandirdig haklarinda herhangi bir
yazili vesika bulunmayan kisiler de olabilir. Bu nedenle bu bolim kendi
arasinda hayali veya kimligi belirsiz sahislarla ilgili anlatilan efsaneler ve
gercek ve tarihi sahislarla ilgili anlatilan efsaneler olarak iki b6liimde in-
celenmistir. Dinl 6zellik gostermeyen tarihi kisiler, tarihl mekanlar, yer
isimlerinin menseini anlatan hikayeler ve tarihi olaylar; tarihi kisi, yer ve
olaylarla ilgili efsaneler boliimiinde incelenmistir. Bu boliim de kendi ara-
sinda, tarihi kisiler ile ilgili efsaneler, tarihi yapilarla ilgili efsaneler, yerle-
sim yeri adlariyla ilgili efsaneler olarak {i¢ alt baslikta ele alinmistir. Tabiat
ile ilgili efsaneler boliimiinde gol, dag, tepe, tas, aga¢, magara, dere, pinar,
héyiik gibi tabiat unsurlarina dair anlatilan efsanelere yer verilmistir. ice-
risinde dini, tarihi ve tabiata ait unsur barindirmayan olaganiistii efsaneler
ise olaganiistii kisi, yaratik ve olaylarla ilgili efsaneler béliimiinde sunul-
mustur. Bu boliim; kader ve 6liim ile ilgili efsaneler, olaganiistii varliklar ile
ilgili efsaneler ve sekil degistirme efsaneleri olarak iice ayrilmigtir.
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Derlenen tiim efsane metinleri olaganiistii 6zellik gostermekle birlikte
bir inan¢ temelinde olugsmus anlatilardir. Bir efsane metni, olaganiistiiliik
0zelligini tasimak zorunda oldugu i¢in dini, tarihi veya tabiata ait unsurlari
icerisinde barindiran efsaneler hususi boliimlerde kendi isimleriyle sinif-
landirilmistir. Bu sebeple dini, tarihi ya da tabiatla ilgili 6zelligi bulunma-
yan efsaneler, bu kavramlarin disinda geriye kalan efsaneler olaganiistii
efsaneler olarak adlandirilmistir. Kisaca, olaganiistii efsaneler béliimiinde
yer alan efsaneler icin olaganiistiiliik 6zel bir durum degil, derlenen tiim
efsanelerde olan bir 6zelliktir. Bu bilgiler 1s18§1nda Aksaray Efsaneleri ¢alig-
masinin tasnifi su sekilde yapilabilir:

I. Sahislar hakkinda anlatilan dini efsaneler
A. Hayali veya kimligi belirsiz sahislarla ilgili anlatilan efsaneler
B. Gergek ve tarihi sahislarla ilgili anlatilan efsaneler
I1. Tarihi kisi, yer ve olaylarla ilgili efsaneler
A. Tarihi kisilerle ilgili efsaneler
B. Tarihi yapilarla ilgili efsaneler
C. Yerlesim yeri adlariyla ilgili efsaneler
III. Tabiat ile ilgili efsaneler
A. Agaclarla ilgili efsaneler
B. Daglarla ilgili efsaneler
C. Derelerle ilgili efsaneler
D. Gollerle ilgili efsaneler
E. Hoyiiklerle ilgili efsaneler
F. Magaralarla ilgili efsaneler
G. Pinarlarla ilgili efsaneler
H. Taslarla ilgili efsaneler
I. Tepelerle ilgili efsaneler
IV. Olagandistii kisi, yaratik ve olaylarla ilgili efsaneler
A. Kader ve oliim ile ilgili efsaneler
B. Olaganiistii varliklar ile ilgili efsaneler

C. Sekil degistirme efsaneleri
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BIRINCi BOLUM
AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMESI

1.1. Sahislar Hakkinda Anlatilan Dini Efsaneler
Ali Baba

Gokge, eski adiyla Mamasin koyii, Aksaray’in yirmi dort kilometre ku-
zeydogusunda Mamasin Baraji’nin kenarinda oldukga eski bir yerlesim
yeridir. KOyde; Ali Baba, Sammaz Baba ve Sultan Ana isimlerindeki sahis-
lara ait rivayetler anlatilmaktadir. Ayni zamanda bu sahislara ait oldugu
iddia edilen ii¢ adet tiirbe bulunmaktadir. Ali Baba*'; Hasan Dagi’na adini
veren Hasan Baba, bu kdyde yasadigina inanilan Sammaz Baba ve Sultan
Ana’nin kardesi oldugu sdylenen, keramet sahibi bir velidir. Ona ait ol-
duguna inanilan bir tiirbenin varligindan baska hayatina dair hicbir bilgi
mevcut degildir. Ali Baba’nin kabri oldukca eski olmasina ragmen giinii-
miizde tiirbe olarak kullanilmaktadir. Bolge halkindan 6zellikle ruhsal has-
taliga sahip kisiler (akil saglhigin1 kaybedenler), Ali Baba’nin tiirbesini sifa
bulmak amaciyla ziyaret etmektedir. “Evliyalar hakkinda bilinen ve inanilan
genel kabul, onlarin 6liimsiiz olduklar: ve mezarlarinin oldugu ¢evrede insanlar
arasinda bir sekilde yasamaya devam ettikleri seklindedir” (Dagli, 2015: 48).
Halkin goziinde diriligini kaybetmeyen bu kisiler hakkinda ¢esitli efsaneler
anlatilmaktadir. Ali Baba Efsanesi, bu efsanelerden birisidir. Efsanede Ali
Baba’nin savas zamanlarinda ayaga kalkip savasa takildigi, tiirbesinin {ize-
rinden athlarin yeryiiziine siiziildiigii rivayet edilir.

Tiirk mitolojisinde at, insanin ayrilmaz dostudur. At ile gok arasinda
bir baglanti oldugu diisiiniilmektedir. At, gok kokenli ve gbge benzeyen bir
hayvan olarak diisiiniiliir (Roux, 2011: 35). Anadolu efsanelerinde at genel-
likle Ali Baba Efsanesindeki gibi kahramanin yardimcisi olarak yer almak-
tadir. Anadolu’da birgok yerde, 6ldiikten sonra savasa yardim eden velilerle
ilgili anlatimlara rastlanilmaktadir. Bu konuda anlatilan efsanelere Af-
yon’da ve Isparta’da anlatilan su rivayetler 6rnek olarak gosterilebilir: “Af-
yon’da mescitte tiirbesi bulunan velinin basucunda topuz savas zamani kaybo-
lur. Geri dondiigiinde topuzdan kan damlamaktadir. Isparta’da Pamicak Sth’inin

21 Daha fazla bilgi icin bk. (Peker, 2015: 25,26,253)
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tiirbesinde bulunan kiliglarin savas zamanlarinda kayboldugu sabah oldugunda
kiliglarin yerine asili oldudu ama kiliglardan kan damladii anlatilmaktadir”
(Acar, 2013: 107). Aksaray’da anlatilan Sancili Baba 3 adl1 efsanede ise San-
cili Baba’nin Miisliiman Tiirklerin bir savasina katildig1, bu savas sirasinda
arkadasina evinin adresi olarak tiirbesinin adresini verdigi anlatilmaktadir.
Tiirkiye’de evliya mezarlari bircok amaca hizmet etmektedir. Bunlardan bir
tanesi de hastaliklardan kurtulmak i¢in yapilan kutsal ziyaretlerdir (Ogel,
1993: 69-70). Bu ziyaretlerin sebebi, tiirbe ve yatir sahibi velilerin manevi
giiclerinin gifa kaynag olarak goriilmesidir. Ciinkii Anadolu’da ruhsal has-
taliklarin sebebinin cinler yani kétii ruhlar olduguna inanilmaktadir. Bu
kotii ruhlar ile miicadele icin, Allah dostu miibarek zatlarin manevi giiciine
ihtiya¢ duyulur. Bu sahislarin yatir ve tiirbeleri ziyaret edilerek bu ziya-
retlerin, hastaliklara iyi gelecegine inanilir. Ali Baba’nin tiirbesiyle ilgili
anlatilan diger rivayette, ruhsal sorun yasayan bir kadinin tiirbede kalarak
sifa buldugu anlatilmaktadur.

Battal Gazi’nin Torunu

Giizelyurt ilgesine bagh Gaziemir koyiinde Battal Gazi’nin torununa ait
oldugu soylenen ve ‘tekke’ olarak adlandirilan bir mezar bulunmaktadir.
inanisa gére bu zat, dedesi Battal Gazi gibi kahraman ve miibarek bir zat-
tir. Battal Gazi, Anadolu’da tesekkiil etmis ilk Tiirk destanlarindan birinin
kahramamnidir ve islamiyet’i yaymak ugruna gésterdigi kahramanliklarla
taninir. Battal Gazi’nin, Anadolu’da ¢ok sevilip bircok efsane ve rivayete
konu olmasinin nedeni, islamiyet’i yaymak ugruna yaptig1 kahramanliklar
ve bu kahramanliklar1 yaptig1 mekanin Anadolu olmasidir (Demir ve Er-
dem, 2006: 99,103).”Islami dénem destan kahramanlar: arasinda énemli
bir yeri olan Battal Gazi ve onun savaslarina bagl olarak pek ¢ok efsane
(menkibe) olusmustur” (Alptekin, 2014: 24). Anadolu’nun pek ¢ok yerinde,
Battal Gazi ve onun soyundan gelen kisiler hakkinda anlatilan efsanelere
rastlanilmaktadir. Battal Gazi’nin Torunu Efsanesi bunlardan bir tanesidir.
Battal Gazi’nin soyunun Hz. Muhammed’e dayandirilmasi (seyyid), onun
soyundan gelen kisilere kutsiyet yiiklenmesine sebep olmustur.

Ocak (1992: 25), veli olmadig1 halde sonradan veli telakki edilenler bas-
111 altinda Anadolu’da ilk Arap gazileri boliimiinde Battal Gazi, Ebl Eyyub
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el-Ensari, Battal Gazi’'nin babas1 Hiiseyin Gazi gibi isimleri ele almigtir.
Battal Gazi, yasadig1 donemde bir veli olarak degil, Miisliiman bir savasc1
ve halk kahramani olarak iin yapmistir. O ve onun soyundan gelen insan-
larin kerametleri ile ilgili olan anlatilar, 6liimlerinden sonra olusturulmus
rivayetlerdir. Efsaneye gore; zamanin birinde Battal Gazi’nin torununa ait
olduguna inanilan tekkeden yol gecmesi gerekir. Fakat tekkedeki zatin ra-
hatsiz olmasindan dolayi yol calismasi sirasinda aracin kepgeleri kirilir.

Anadolu efsanelerinde, mezarina zarar verilmesine izin vermeyen veli
motifine oldukea sik rastlanmaktadir. “Rahatsiz edilen yatir, evliya ve sehitler,
insanlara kendilerini rahatsiz ettiklerini belirtir ve bunu bir daha yapmamalari-
ni ihtar ederler, onlari rahatsiz etmeye devam edenleri cezalandirirlar” (Coba-
noglu, 2015: 191). Bu konunun halk anlatimlarinda fazlaca yer almasinin
sebebi; Tiirkiye’de tiirbelerin bazilarinin sehir ve ilcelerin merkezlerinde
kalmasidir. Boyle durumlarda imar plani ne olursa olsun bu yatirlar kal-
dirilamaz, yerleri degistirilemez. imar ¢alismalari, yatirin bulundugu yer
sabit kalarak sekilde diizenlenir. Bu yatirlarin yerlerini degistirmek ya da
bu yatirlari kaldirmak isteyenlerin baslarina tiirlii felaketlerin geldigi riva-
yet edilmektedir (Gode, 2002: 323). Aksaray’da derlenen Sancili1 Baba 2 ve
Seyh Hamza Baba 2 adl1 efsanelerinde de benzer bir durum rivayet edilir.

Capan Dede

Anadolu’da “dede” ve “baba” olarak taninan Kkisiler, Alevi kiiltiiriinde-
ki aym1 kavramlarla iliskilendirilebilir. “Dede” denilen kisiler, Alevi kiiltii-
riindeki inan¢ onderlerivken “Baba”lar ise Bektasi inan¢ dnderleridir. Bu
kisiler, islam Alevi inancinin din adamlar: ve rehberleri olup bu inanca ait
temel bilgi ve degerleri tasiyan, yasatan ve aktaran dini sahsiyetlerdir. “De-
delik; Alevilikte temel bir 6nderlik makamidir. Alevileri Orgiitleyen, egitip aydin-
latan, yol gdsteren ve denetleyen bir kurumdur” (Algiil, 1996: 238). 11. yiizyilda
Oguz Tiirkmenler Anadolu’ya girerken onlarla birlikte Ahmet Yesevi’nin
ogrencileri Alperenler de Anadolu’nun islamlasmasi ve Tiirklesmesi faa-
liyetlerinde yer aldilar. islamlasma siirecinde deyim yerindeyse samanla-
rin yerini alan bu Alperenler, yasadiklar: donemde ve giiniimiizde Dede ve
Baba olarak bildigimiz dini 6nderlerdir. Bu sahislara, yasadiklar1 donem-
lerde halk tarafindan sayg: duyulmus, hepsi birer kilavuz olarak kabul edil-
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mis, kerametlerine siiphesiz inanilmistir. Oliimlerinden sonra ise kabirleri
birer tiirbe vazifesi gormiis, gliniimiize kadar 6zenle muhafaza edilmistir.
Giiniimiizde Anadolu’nun bir¢ok yerinde, 6zellikle i¢ Anadolu’da ve Dogu
Anadolu’da ‘dedelik ve babalik’ makaminin kutsalligl devam etmektedir.
Dedelik ve babalik makamini sadece islam Alevi inanciyla sinirlamak dogru
degildir. Halkin Siinni oldugu yerlesim yerlerinde de bu kisilere sahip ¢ikil-
dig1 ve onlarin kerametlerine inanildigini séylemek yanlis olmaz. Bu kisiler
zamanla, sadece Alevi ya da Siinnilerin degil tiim toplumun sayg1 gosterdi-
gi ve kerametlerine inandiklar1 inan¢ 6nderleri haline gelmistir. Capan De-
de’ninz2 kim oldugu net olarak bilinmese de 6zellikle Aksaray halki tarafin-
dan kerametleri olduguna inanilan, sevilip sayilan bir zattir. Tiirkiye’deki
Capan> ismine sahip kisilerin oldukea biiyiik bir ¢cogunlugunun Aksarayl
olmasi da bunu dogrular niteliktedir. Capan ismi icin, Aksaray disinda rast-
lanmasi zor bir isimdir denilebilir. Capan Dede’nin Aksaray merkeze bagh
Altinkaya beldesine yakin bir tepe iizerinde tiirbesi vardir. Altinkayalilar,
erkek cocugu talebiyle tiirbeye ziyarette bulunmaktadir. Bu ziyaretlerde bir
adak kesilmekte ve erkek cocuk olmasi i¢in bir adak daha adanmaktadir.

Tiirbede kesilen adak kdydeki fakir kisilere verilmekte, erkek cocuk
dogduktan sonra ise yedi yil boyunca devamli birer kurban kesilmekte,
yine bu kurbanlardan kdydeki fakir kisiler istifade etmektedir (Peker, 2007:
130). Capan Dede Tiirbesi’'ni ziyareti vesilesiyle erkek cocuga sahip oldu-
guna inanan kisiler Capan Dede’ye duyduklar1 minnetten 6tiirii ogullari-
na ‘Capan, Capan Dede veya Capandede’ isimlerini koymaktadir. Bu inanis
sadece Capan Dede Tiirbesi’yle sinirhi degildir. Ulkemizde ¢ogu yerde ¢o-
cugu olmayan ve hastaliklarindan kurtulamayan kisiler tiirbelere giderler,
kurban keser, adakta bulunur ve orada iig, yedi hatta kirk giin yatarlar. Bu
ritlielden sonra hamile kalinirsa ya da iyilesilirse, dogacak bebege ziyaret
edilen yatirin sahibinin adi verilir. Eskiden oldugu gibi giintimiizde de Tiirk
diinyasinin tamaminda bu uygulama devam etmektedir (Alptekin, 2014:
109). Capan Dede Tiirbesi’ndeki uygulamalar ise bu inanisa, somut bir 6r-
nek olarak gosterilebilir.

22 Capan Dede hakkindaki halk inanislari, efsane ve memorat érnekleri icin bk. (Peker, 2015: 264-266).
23 Daha fazla bilgi icin bk. (Peker, 2007: 41, 128).
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Capan Dede efsanesine gore; tiirbe yakinlarinda islik ¢alan bir ¢oban
uyuyakalir. Riiyasinda, yaptig1 yanlis hareket sebebiyle korkutulur. Uyan-
diginda gordiigii kabusun sebebini anlar ve bir daha tiirbe yakinlarinda 1slik
calmaz. Efsanede, mezarinda rahatsiz edilen Capan Dede’nin bu sahsi riiya
yoluyla uyarmasi anlatilmaktadir. insanlar kimi zaman yaptiklar1 yanlislar
icin rilyada uyarilir. Bu uyarilma, diger alemden verilen mesaj olarak al-
gilanir. Tiirk mitolojisinde riiyalar oldukgca biiyiik 6nem tasimaktadir. Rii-
yalar, sirra erdirici ve gaipten haber verici olmak gibi 6zelliklere sahiptir
(Eliade, 1999: 80).

Cavdar Baba

Kiiciik Bolcek Mahallesi’nde kendi ismiyle anilan Cavdar Baba Camii’'n-
de tiirbesi vardir. Cavdar Baba’nin kim olduguna dair herhangi bilgi mevcut
degildir. Hakkinda anlatilanlarin ¢ogu zatin isminden dolayi, ¢avdar ekip
bicerek gecimini sagladigi ve ektigi cavdarlar ihtiyac sahiplerine verdigi ile
ilgilidir (Giil ve Kussan, 2016: 236). Tabii ki bunlarin hepsi birer rivayettir.
Anadolu’da ismi bilinip bu isimlerle anilan zatlar disinda ismi bilinmeyen,;
Kum Baba, Citlik Baba, Cinar Dede, Munzur Baba, Sarikiz ve Sipsip Dede
gibi lakaplarla taninan yahut hicbir sekilde ismi olmayip sadece ‘yatir’ veya
‘dede’ olarak bilinen kisiler hakkinda da efsaneler anlatilir (Cobanoglu,
2015: 177). Yazili ve s6zlii kaynaklarda haklarinda hicbir belge bulunmayan
bu veliler; sahis ismi yerine Bugday Dede, Cinar Dede, Citlenbik Dede gibi
yiyecek veya agac isimleriyle anilirlar. Ocak (1992: 22) bu durumu, islam
oncesi tabiat kiiltlerinin islami dénemde bir veli olarak sahislandirilmasi
olarak 0zetlemektedir. Cavdar Baba’nin, ektigi cavdarlari ihtiyag sahibi in-
sanlara dagitan keramet sahibi bir veli olduguna inanilir. Cavdar Baba ile
ilgili anlatilan rivayetler, onun comertligi ve yardimseverligi ile ilgilidir.
Ocak (1992: 91)’a gore, velilerin keramet motiflerinden birisi de veliligini
kabul edenlere yonelik gosterdigi kerametlerdir. Bulundugu yere bereket
getirme ve az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma bu kerametlerdendir. Onlar kit-
ik zamanlarinda bile insanlar1 doyururlar, onlarin bulundugu yerlerde ag-
lik nedir bilinmez. Bu konuda Hac1 Bektas’la ilgili iki menkibe anlatilmak-
tadir. Bunlardan biri su sekildedir: Tiirkistan’dan Rum diyarina gitmekte
olan Haci Bektas yolda bir koye ugrar. Bir kadindan yiyecek isteyince kadin
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bir par¢a ekmegin i¢ine biraz yag koyup getirir. Kadin eve geri dondiigiinde
icinde az miktarda yag olan kiipiin agzina kadar dolu oldugunu goriince bu
zatin miibarek birisi oldugunu anlar (Ocak, 2002: 262). Bereket getirme
motifinin kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim’de bu konuda anlatilan kissalar>
gosterilmektedir.

Dede

Aksaray merkeze bagh Sevingli kdyiinde anlatilan efsaneye gore koyde
bir aile dar duruma diiser. Aniden ortaya ¢ikan bir dede verdigi ekmek ile
aile halkinin karnini doyurur. Bu durum baskalarina anlatilinca dede bir
daha o eve gelmez. Tiirk halk kiiltiiriinde Hizir, biitiin {imit ve imkanlarin
tiikendigi, carelerin sona erdigi durumlarda yardima ¢agirilan ve ¢agirildi-
ginda da mutlaka gelecegine inanilan sonsuz giice sahip semavi bir kurta-
ric1 varhiktir. Tiirk halk inanglar: genel anlamda “bir peygamber portresinden
¢ok farkli olmasina ragmen” onu bir peygamber olarak kabul eder (Cobanog-
lu, 2015: 154). Cobanoglu’nun ifadelerinden hareketle ailenin zor durumda
karsisina ¢ikan bu zat, Hizir ile iliskilendirilebilir. Zatin darlik durumunda
aniden ortaya ¢ikmasi ve olayin baskalarina anlatilmasiyla bir daha goriin-
memesi onun Hizir olabilecegi diisiincelerini destekler. Anadolu’da Hizir,
aksakalli, veli gibi adlarla anilan bu kimselerin zor durumdaki insanlara
yardimda bulunmalar1 hakkinda bir¢ok efsane anlatilmaktadir. Nigde’de
Muammer isimli bir zat hakkinda anlatilan efsanede Hizir’in maddi bir
yardimi s6z konusudur. Efsaneye gore, bir giin esnafin biri tarafindan ta-
kip edilen Muammer’in parasini 1ss1z bir sokakta kohne bir evin kapisindan
atarak uzaklastig1 goriiliir. Durumu arastiran esnaf o evde parasizliktan
ve kimsesizlikten {i¢ giindiir kaldirilamayan bir cenaze oldugunu 6grenir
(Sonmez, 1994: 190). Anadolu’da anlatilan efsanelerin bazilarinda gorii-
len kerametlerin ve sirlarin aciklanmasi durumunda bu kerametlerin bir
daha yasanmadig1 konu edilmektedir. Bu durumun sebebi; zatin mucize-
lerinin ve kerametlerinin ifsa edilmesini istememesidir. Somuncu Baba2
Efsanesinde Somuncu Baba’nin sirrinin ifsa olmasi ile Bursa’yi terk ettigi
goriilmektedir. Miibarek zatlar; “Sohret afettir.” hadisi geregi taninmaktan
kaginmislardir.

24 Bereket getirme motifiyle ilgili Kuran-1 Kerim’de anlatilan kissalardan birisi su sekildedir: Peygamber ilyas
rastladigi bir kadindan yiyecek ister. Kadinin yiyecedi olmadidi icin bir avug unla biraz yagdan pide yapar.
O bir avug undan yapilan hamur ve de yagd glinlerce bitmez (Ocak, 2002: 262-263).
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Hacimin Efendi

Hacimin Efendi’nin hayatiyla veya kim olduguyla ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Sadece halk tarafindan Aksaray Merkez’e bagl Elmacik
kdyiinde yasadigina inanilan keramet sahibi, Allah dostu bir zattir. Efsa-
neye gore; goniil gozii acik olan Hacimin Efendi, gelecekte olacak bir olay1
onceden hisseder ve halk onun keramet sahibi bir zat olduguna bu olay ile
inanmaya baslar. Bu olaya gelecegi gorme olarak degil zatin olacak olay1
hissetmesi ya da Allah tarafindan kendisine hissettirilmesi olarak bakilma-
lidir. Hakkinda anlatilan ikinci efsanede; Hacimin Efendi’nin yaladig1 bir
ciranin hi¢ sonmedigi sdylenmektedir. Boylesine olaganiistii bir olaya bile
koyliiler tarafindan inanilmakta, Hacimin Efendi ve onunla ilgili efsanelere
sahip cikilmaktadir. “Adisani olsun olmasin, biitiin yatir ve evliyalarin, (ister cok
eski zamanlarda, isterse yakin zamanlarda yasamis olsunlar) sagliklarinda gos-
terdikleri olaganiistii hallerine herkesi inandirmis ermisler olduklarina inanilir”
(Cobanoglu, 2015: 177). Onlarin gosterdikleri kerametlere sorgusuz inanilir
ve gercek olarak kabul edilir. Hacimin Efendi gibi zatlar halkin goziinde
Allah’1in yeryiiziindeki temsilcileri gibi goriiniip onlara olaganiistii vasiflar
yiiklenmektedir. Herhangi bir bireyin gelecege dair tahmini gerceklesince
bu olaya keramet degil rastlant1 olarak bakilirken, konu bu ermis kisiler
olunca ayni olaylar keramet olarak adlandirilir. Veli kimseler yasanacak
olaylar1 goniil gozlerinin acik olmasi sebebiyle gorebilirler. Anadolu’da bu
konuda sdylenmis bir¢ok efsane mevcuttur. Ornek olarak su efsane gos-
terilebilir: Erzurum’da Hiiseyin Ruhi Efendi, Tokatli ismail Efendi yayina
gelmeden miiritlerine birazdan Tokatli’nin oglu gelecek, gelince onu yuka-
r1 alin buyurur. Dedigi gibi bir siire sonra Tokath ismail Efendi, Ruhi Efen-
di’nin yanina gider, saatlerce birlikte oturup konusurlar (Seyidoglu, 1985:
38). Hacimin Efendi’nin yaktig1 atesin hi¢ sonmemesi Tiirk mitolojisinde
ates kavramu ile agiklanabilir. Tiirklerde atesin sonmesinin ugursuzluk ge-
tirecegine dair bir inang vardir. Bu sebeptendir ki “Ocagin sénmesin” diye
alkis, “Ocagin sonsiin” diye kargista bulunulur. Ayni1 zamanda atesin su ile
sondiiriilmesi, atese tiikiiriilmesi ve atesle oynamak kesin olarak yasaktir
(C')gel, 1993: 505,520). Hacimin Efendi’nin sénmek {izere olan atesi yakma-
s1 mitolojik bu inanislar ile paralellik gostermektedir.
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Hashas Baba

Hashas Baba olarak bilinen zatin mezar1 Aksaray merkez Hashas Mahal-
lesi’nde yol kenarinda bulunmaktadir. Mahalle sakinlerinin séylediklerine
gore bu zat, gecimini demircilikle saglarmis. ismi Has Baba olup zamanla
Hashas Baba sekline doniismiistiir (Baser, 1995: 49). Kimilerine gore ise
bu zatin ismi As’As Baba’dir. As’As, geceleri gezip dolasan kimselere veri-
len addir. Yine rivayetlere gore geceleri disariya gizlice hayir ve hasenatta
bulunmak icin ¢ikan, bir bohg¢a erzaki ihtiya¢ sahiplerinin kapilarina bi-
rakip sessizce oradan ayrilan Allah dostu bir zattir (Giil ve Kussan, 2016:
187-188). Bu bilgilerin hepsi birer rivayet olup, yazili kaynaklarda Hashas
Baba’nin kim olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Efsane-
ye gore Hashas Baba, gecimini demircilik ile saglayan bir zattir. Persem-
be geceleri kabrinin bulundugu yerde “Ya Hak!” nidasiyla demir dévermis.
Hashas Baba da bir¢ok evliya gibi halkin goziinde 6liimsiiz bir kahraman
haline gelmistir.

Persembe giinii Tiirk-islam inancinda énemli bir yere sahiptir. Persem-
be gecesi Miisliimanlarin kutsal giinii olan cumay: haber eder. Bazi Tiirk
boylarinda persembe ve cuma giinlerine ‘ayna giin’ ad1 verilmistir. Yeral-
tindaki ruhlara yalnizca persembe ve cuma giinleri diinyaya ¢ikip zarar-
sizca gezmeleri icin izin verildigi diisiiniilmektedir (Karakurt, 2011: 42).
Kisacasi oliilerin bugiinlerde diinya iizerinde gezdigine inanilmaktadir. Bu
bakimdan Hashas Baba’nin persembe geceleri demir dévmesi ayna giin
inanigi ile iliskilendirilebilir. Tiirklerde demircilik ugrasi 6nem sirasi ba-
kimindan samanliktan hemen sonra gelmektedir. Bir Yakut atasozii: “De-
mirciler ve samanlar ayni yuvadan ¢ikar” demektedir. Demircilerin, hastalik-
lar1 iyilestirme ve gelecegi bilme gibi giicleri olduguna inanilir. Demirciler;
kotii ruhlar1 uzaklastirmak icin siirekli olarak calismak, atesle oynamak
ve giiriiltii yapmak zorundadirlar (Eliade, 1999: 511512). Hashas Baba’nin
Oliimiinden sonra bile mesleginin basinda olmasi ve Persembe geceleri ses
cikarmasi Tiirklerdeki bu inamisla iliskilendirilebilir. Oliimiinden sonra bile
meslegine devam eden demirci rivayetlerine, Karadeniz Ereglisi’nde anla-
tilan Demirci Dede Efsanesi ornek olarak gosterilebilir. Demirci Dede Efsa-
nesine gore, Cestepe koyilinde bir demirci varmis. Fakir olmasina ragmen
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miisterileri ile pazarlik etmez, onlar ne verirse alirmis. Bu 6zelligi herkesin
dikkatini ceken Demirci Dede, “Ben é6ldiikten sonra da size yardim edecegim.”
dermis. Dedigi gibi de olmus. Aksam tiirbesine konan aletler, sabah ta-
mir edilmis halde bulunurmus (Sakaoglu ve Duymaz, 2002: 74). Artvin’de
anlatilan Mezarlik Efsanesi, dldiikten sonra da keramet gosteren veliler
hakkinda anlatilan efsanelere ornek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore;
Savsat’in Ciritdiizii koylindeki mezarliktan dua isteyen bir ses gelir. Bu
mezarlikta bir velinin yattigina inanilir. Ayrica bu mezarlhkta cuma giinleri
mum yandig1 ve ezan okundugu rivayet edilmektedir (Isik, 1998: 36: 43).

imam Emmi

Efsanede, Giizelyurt’ta yasamis olan, hayat1 hakkinda her hangi bir bilgi
bulunmayan halkin imam Emmi olarak adlandirdig1 kisinin, ekinleri big-
me isini cinlerine yaptirdig rivayet edilir. Tiirk mitolojisinde yer alan sey-
tan, cin vb. varliklar eski Tiirk dinsel inaniglari, Budizm ve Maniheizm gibi
dinlerin etkisiyle sekillenmistir. Bu ruhlara Altaylarda ‘kara neme’, Yakut-
larda ‘abasr’, Uygurlarda ‘vekler’ denilmekteydi. Tiirk-islam Kkiiltiiriinde
ise bu varliklar eski Tiirk, Hint, iran Mitolojisi ve inanglarinin karmasin-
dan olusur (Coruhlu, 2002: 5455). Bu inang sisteminde cinlerin, insanlarin
toplumsal diizenine benzer bir sistemde yasadigina inanilir. Bu varliklar
insanlarla siki iligkilere girebilir. Hatta insanlarla evlilik bag1 kurduklari
ya da uzun siire birlikte yasadiklariyla ilgili bircok efsane anlatilmaktadir
(Boratav, 2012: 50). imam Emmi Efsanesinde benzer bir durum séz konu-
sudur. imam Emmi’nin emrindeki cinlerle yasadig1 ve gesitli iglerini onla-
ra yaptig: rivayet edilmektedir. Bu islerden birisi de ekinlerin bicilmesidir.
Efsanede yer alan varligin ekin iyesiyle karigtirilmamasi gerekmektedir.
Ekinlerin koruyucu ruhu olarak tanimlanan ekin iyesinin; tarlada yangin
ciktiginda ters tarafa iifledigine, ekinlerin icerisinde esen riizgarin onun
gezintisiyle olustuguna, tarlada bir demet ekinin ona armagan birakildigi-
na inanmilmaktadir (Uslu, 2016: 232233). Efsanedeki varliklar, bu 6zellikleri
gostermemektedir. Cinler, Tiirk halk kiiltiiriinde ikiye ayrilir: 1. islamiyet’i
kabul ettigine inanilan, Miisliimanlara iyi sayilabilecek davranislarda bu-
lunan cinler, 2. islamiyet’i kabul etmeyen, seytan olarak adlandirilan ve
insanlari yoldan ¢ikartmak, korkutmak ya da cezalandirmak isteyen cinler
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(Cobanoglu, 2015: 93). fyi oOzellige sahip cinler, kendilerine iyi davranan
kisilere kars1 comertlik gosterir ve onlara ¢esitli hediyeler sunarlar. Cinle-
rin iyi davrandig1 bu kimseler genellikle fakir, saf ve algakgoniillii kisilerdir
(Boratav, 2012: 50). Bu bilgiler 15131nda efsanedeki varlik islam’1 kabul eden
cinler sinifinda degerlendirilebilir.

ishak Dede

Aksaray Ortakdy’iin Hidirli ve Yildirimlar kéyii arasinda ishak Dede’ye
ait olduguna inanilan, halk tarafindan degisik sebeplerle ziyaret edilen bir
tiirbe bulunmaktadir. ishak Dede’nin kim olduguna dair mevcut bir bilgi
bulunmamaktadir. O sadece rivayetlerde yasayan keramet sahibi bir zattir.
Efsanede; ishak Dede ismindeki zatin, tiirbesinin bulundugu yerde yagadi-
g1, oradaki ¢obanlara ve gece yolculuk yapanlara goriiniip yardim ettigi ve
onlar1 korudugu anlatilmaktadir. ishak Dede herkes tarafindan goériilme-
yen, sadece dara diisen insanlara yardim etmek icin ortaya ¢ikan ve sonra
ortadan kaybolan bir zattir. Bu bakimdan ishak Dede, Tiirk kiiltiiriindeki
Hizir kavramiyla iligkilendirilebilir. Hizir sadece Tiirklerde degil, Musevi,
Hristiyan ve Miisliiman geleneklerinde ortak olan mitolojik bir kisiliktir.
insanlarin zor zamanlarinda onlara yardim eden mucizevi giiglere sahip bir
yash olarak tasvir edilir. Ozellikle darda olanlara, giigsiizlere, ¢6lde ¢aresiz-
lige diismiislere ve denizde kalmiglara yardima geldigine inanilir (Boratav,
2012: 7778). Giiltepe (2015: 571)’ye gore, Hizir’'in iki vasfi vardir: 1. Darda
kalanlarin yardimina kosan miibarek bir zat, 2. insanlara bereket kainata
yeniden hayat bahseden bir kudret. Bu bilgiler 1s181nda ishak Dede, darda
kalan kisilerin yardimina kosmasi ve birden gézden kaybolmasi gibi 6zel-
likleri ile Hizir olarak nitelendirilebilir. Eski Tiirk inancinda peygamberlik
anlayisi olmadig1 i¢in Hizir gibi koruyucu ruhlar, Tiirk kiiltiirel geleneginde
evliya ve eren anlayisiyla ifade edilen mitolojik varliklar kapsaminda de-
gerlendirilebilir (Beydili, 2003: 242). Bu sebeple Hizir’in 6zelliklerine sahip
ishak Dede’ye evliya goziiyle bakilmis, adina tiirbe insa edilmistir.

Kemal Baba

Kemal Baba’nin, Aksaray merkezde Kili¢ Arslan Mahallesi’nde Ali Baba
Tekkesinin arka sokaginda tiirbesi bulunmaktadir. Kemal Baba’nin kim ol-
duguna dair bilgi yok denecek kadar azdir. “Aksaray Dagarcigi” adli eserde
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‘Kemal Dede’ olarak gecen zatin, bu tiirbenin sahibi olan Kemal Baba ile
ayni kisi olup olmadig belli degildir (Giil ve Kussan, 2016: 208). Evliya Ce-
lebi’nin, Aksaray’da ziyaret ettigi yerler arasinda Kemal Baba’nin tiirbesi,
Seyh Kemal Sultan Tiirbesi olarak ifade edilmistir (Konyali, 1974: 1470).

Efsaneye gore, san1 Aksaray disina ¢ikan Kemal Baba, donemin padisa-
hi tarafindan ziyaret edilir. Kemal Baba, kendisini ziyarete gelen padisahi
hicbir belirti olmadig) halde tanir. Bu olay, Hacimin Efendi Efsanesinde ol-
dugu gibi veli kullarin kalp goziiniin acik oldugunu ve bazi olaylarin onlara
malum oldugunu gosterir. Kemal Baba’nin padisahi tanimasi gayb: bilmek
seklinde yorumlanmamali, sadece Allah’in salih kullarina sundugu bir ni-
met olarak goriilmelidir. Gelecegi ya da gaybi1 bilme konusunda eski Tiirk
inana ve islam inanc zit diismektedir. Giinkii islam inancina gére gele-
cegi ve gayb1 Allah’tan bagkasi bilemez. Roux (2011: 118); eski Tiirk inan-
cinda, samanlarin asil gorevinin gelecegi okumak oldugu aktarir. Falcilar
da Samanlar gibi gelecekten haber verirler. Falcilar tas sayilarina bakip fal
sahiplerine gelecegi anlatirlar. Manas Destani’nda Yakup Han gelinlerinin
geleceklerini atege bakarak séyler (inan, 1986: 158). Bunun disinda Sama-
nizm inancinda, gelecegi bildiren riiyalari en ¢ok kadinlar goriir. Bu kadin-
lar kahramanlarin geleceginden haber getiren karilaridir (inan, 1986: 90).

Eski Tiirk inancinda 6nemli yeri olan gelecegin ve gaybin goriilmesine
dair olan inang, islamiyet ile son bulmustur denilebilir. islam inancinda bu
durum ‘malum olma’ kavramu ile aciklanabilir. Aksaray’da derlenen efsa-
nelerin bircogunda kalp gozii acik olan velilerin kerametleri konu edilmis-
tir. Habib 1, Abdulmecid Hoca, Nebi Hoca, Zenbilli Ali Efendi 1, Hacimin
Efendi, Somuncu Baba, Atessiz Firin, Celebi Halife 1 ve daha bircok efsane-
de bu konunun ele alindig1 goriilmektedir.

Koca imam

Koca imam; Giilagag il¢esinin Sofular kdyiinde yasamis olan, kdyde hala
torunlarinin yasadigini bildigimiz Allah dostu bir sahistir. Fakat bu sahsin
hayatina dair torunlarinin bile bilgisi yok denecek kadar azdir. Onun hak-
kinda sadece, ona ait oldugu soylenen bir efsane anlatilmaktadir. Efsaneye
gore; Koca Imam bir giin kendisinin kerametleri olan bir ermis olduguna
inanmayan koyliilere unutamayacaklar1 bir ders verir. Kirkgéz Magara-
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s1 denilen yerde topladig1 koyliilerin gozleri oniinde bir hayvan postunu
canlandirir ve hatta postu dile getirtip konusturur. Boylelikle keramet ehli
oldugunu kanitlar. Koca imam’in mucizelerine sahitlik eden kéy halki bir
daha onun kerametlerine laf etmeyeceklerine dair yemin ederler.

Tiirk inaniglarinda; eski topluluklar, hayvanlar, bitkiler, kayalar, daglar,
irmaklar, yildizlar gibi ¢evrelerinde bulunan her seyin bir ruhu oldugu-
na inanmaktaydilar. Bu inanca gore, ruhun bedene bagli olduguna inanilir.
Ruh, bedeni birakirsa beden éliir. Olen kisinin ruhu, yine de cesedine bagh
kalir. Oliiler yagsamaya devam ederler, saygi isterler (Tezcan, 1996: 115).

Kisacasi, bircok keramete sahip olduklarina inanilan ermisler icin, ole-
nin ruhu bedenine bagliyken onu canlandirmak hig de zor degildir. Ocak’n,
velilerin keramet motifleri tasnifinde 6liiyii diriltme motifi, biyolojik ma-
hiyette keramet motifleri baghg: altinda verilmistir. Oliiyii diriltme ikiye
ayrilir; a) insam diriltme, b) Hayvam diriltme (Ocak, 1992: 91). Koca imam
Efsanesi, Ocak’in (1992: 95) siniflandirmasina gore ‘hayvani diriltme’,
gayri Siinni menkibelerde karsilasilan cansiz varliklara séz gecirme mo-
tifleri ile iligkilendirilebilir. Olii hayvani diriltme motifinin menkibelerde
oldukgca yer tuttugu goriilmektedir. Ornegin, Hacim Sultan Hac1 Bektas’in
kendisine icazet verdiginde belinde tahta kilicin kesip kesmedigini anlama
k icin bir katir1 ikiye boler. Dervislerin sikayeti {izerine Hacim Sultan’in dua
ile katir1 yeniden dirilttigi rivayet edilmektedir (Ocak, 2002: 266).

Ozetle Koca imam Efsanesinde, ruhu hala bedenine bagh bir hayvanin,
Allah dostunun arzusunu kirmayarak canlanmasina hatta dile gelip konus-
masina ve gorevini yerine getirdikten sonra ruhunun bedenini terk etme-
sine deginilmistir. Aksaray’da bu efsane disinda, 6lii bir bedenin yeniden
dirilmesini konu alan baska bir efsaneye rastlanilmamaktadir. Bu 6zellik
ile Koca Imam’in efsanesi diger efsanelerden oldukca farkhidir. Velilerin
kendisine inanmayanlara keramet gostermesi motifi ile ilgili efsanelere
Yozgat’ta anlatilan Molla Osman I Efsanesi 6rnek olarak gosterilebilir. Ef-
sanede, Molla Osman’in kendisine inanmayanlara dagdan kog ve teke geti-
rerek keramet gostermesi anlatilmaktadir (Karadavut, 1992: 117).
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Sancili Baba 1

Sancili Baba olarak bilinen sahsin kim olduguna dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Tagpazar Mahallesi Pasacik Caddesi’nde bulunan San-
cili Baba Camii 6niinde yol ortasinda bir tiirbesi vardir. Soylenenlere gore;
Sancili Baba yagami boyunca agrisi ve sancisi olan insanlara sifa dagitmais
bir Allah dostudur. Oliimiinden sonra da tiirbesi sancis1 ve agris1 olanlarin,
dogumu yaklasan kadinlarin ve derman arayan hastalarin ugrak yeri haline
gelmigtir. Tiirbe etrafinda doniilerek sifa bulunacagi inanc1 hakimdir. Halk,
evliyalarin yattig1; mezar, yatir, tiirbe, tekke, zaviye gibi yerlere giderek
dua eder, onlardan yardim diler. Bu yardim istegi bircok konuda olabilir.
issizlere isten, hastalara sifaya kadar uzanir. Dua edip istekte bulunan kisi-
ler, bunu inanarak yapmadiklari takdirde isteklerinin gerceklesmeyecegine
inanirlar (Kaya, 2001: 200). Halk inancindaki kabirlerin etrafinda donme
ritiieli, islam inancindaki Kabe’nin etrafini tavaf ritiieliyle benzerlik tasi-
maktadir. Fakat Tiirk-islam diinyasinin bircok kesiminde Kabe disindaki
yerlerde yapilan tavafa sirk ve hurafe goziiyle bakilmaktadir (Kalafat, 2001:
7778). Sancili Baba’nin tiirbesi bir cadde {izerinde ve yolun tam ortasinda-
dir. Higbir belediye baskan1 bu zatin tiirbesinin yerini degistirmeye ya da
bu tiirbeye miidahalede bulunmaya cesaret edememistir. Bu korkuya se-
bep olan inancin temelinde ise anlatilan bir efsane yatmaktadir. Rivayete
gore Sancili Baba’nin yol ortasinda bulunan tiirbesine bir kamyon soforii
yanlislikla zarar vermistir. Tiirbeye verdigi zarara aldirmadan yoluna de-
vam eden adamin kamyonu aniden yol ortasinda durur ve ¢alismaz. O s1-
rada gelen bir zat, tiirbesini yiktigini, onu yaptirip oyle gitmesi gerektigini
soyler. Olaydan korkan sofor zarar verdigi tiirbeyi tamir edip kamyonuna
dondiigiinde arizadan eser kalmadigini goriir. Battal Gazi’nin Torunu Ef-
sanesinde oldugu gibi Sancili Baba Efsanesi de, ‘tiirbe sahibinin rahatsizlik
duymas1’ konusuyla alakalidir. Bu efsanelerin Anadolu’da bir¢ok varyanti
bulunmaktadir. Ornegin; “Erzurum’da Oksiiriik Baba ve Gifte Kardesler mezar-
larint kaldirip yol gecirecek olmuslar. Ancak buldozerlerle ne kadar ugrassalar da
bunu basaramamigslar. Mezarlar1 kaldirma isi ile ugrasan yiizbasi diisiip kolunu
kirmis. En sonunda hocalara danigsmislar ve bu mezarlara dokunulmamasi gerek-
tigini anlamiglar” (Seyidoglu, 1997: 47).
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Sancili Baba 2

Baz1 kaynaklarda ismi Sanci Dede olarak gecen acik tiirbenin higbir
yerinde, zatin adim1 ve 6lim yilin1 gosteren bir kitabe bulunmamaktadir.
Sanci Dede, halkin bu zata taktig1 addir. Bu sebeple mescidin eski ismi de
unutulmustur (Konyali, 1974: 1495). Sancili Baba, Aksaray’da hakkinda
bir¢ok inang, rivayet ve uygulamanin oldugu mezarlardan birisidir. Kimi
rivayette Sancili Baba’nin baytar oldugu anlatilirken kimisinde savas si-
rasinda basi kesilmis ve kellesi ile govdesi ayri yerlere diismiis bir sehit
oldugu anlatilmaktadir (Peker, 2015: 89). Sancili Baba 2 Efsanesinde, zatin
isminin Sancili Baba olmasinin sebebi bir rivayet ile anlatilmaktadir. Ri-
vayete gore, zatin kabrini yolun ortasindan kaldirmak isteyen amelelerin
karnina sanci girmistir. Bu sebeple bu zata Sancili Baba denilmektedir25
“Anadolu’da, ister gercek manada bir tiirbe, isterse basit bir mezar seklinde olsun,
halkin genellikle tiirbe veya ziyaret tabir etti§i mezarlara sahip velilerin hepsi de,
kendilerine gore bir kistm hastaliklarin tedavisinde yahut bazi dileklerin gercek-
lestirilmesinde iin yapmistir” (Ocak, 1992: 18). Halk bu mezarlarin igerisinde
gomiilii olan velinin olaganiistii 0zelliklerine sahip olacagina inanmistir.
Bu durum, velinin 6liimiinden sonra kerametlerine devam etmesi seklinde
yorumlanmaktadir. Sancili Baba 2 Efsanesinde gerceklesen olay mezar ya
da tiirbenin degil icerisinde yatan velinin bir kerameti olarak goériilmelidir.
Zira Tiirk mitolojisinde maddi unsurlarin, igerisinde bulunduguna inanilan
ruh sebebiyle kiilt hiline geldigine inanilmaktadir. Ornek: Dag kiiltii, tas
kiiltii, agac kiilti...

Sancili Baba 3

Efsanede; Sancili Baba’nin savasa birlikte katildig1 asker arkadasina,
ev adresi olarak tiirbesinin adresini verdigi rivayet edilmektedir. Oldiikten
sonra savasa katildigina inanilan velilerle ilgili aciklamalar, Ali Baba Ef-
sanesinde yapilmistir.>s Bu efsanelerden birisi de Mugla’da anlatilan Sigin
Dede Efsanesidir. Efsaneye gore Sigin Dede, Kibris Savasi’na katilan ve-
liler arasindadir. Sigin Dede’nin 151k olup gittigi Kibris’ta savas kazanilir
(Acar, 2013: 107). Veli dldiikten sonra, hayatta iken sahip olduguna inanilan
kerametlerin devam ettigine inanilir. Hatta velinin 6liimiinden sonra bu

25 Gultekin Ozbek’ten derlenen bu efsanenin varyantlari icin bk. (Gil ve Kussan, 2016: 223) & (Baser, 1995: 69)
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kerametler gizlilige biiriinerek artar. Bu sekilde veli hakkinda menkibeler
sistemi olusur ve hakkindaki anlatilar bir ¢ig gibi biiyiir (Ocak, 1992: 8).
Sancili Baba hakkinda anlatilan rivayetlerin bu denli ¢ok olusunu Ocak’in
bu goriisiiyle iligskilendirebiliriz. Savasa yardim ettigi rivayet edilen veliler,
uzun yillar 6nce yasamis insanlardir. Halk onlarin ermisligini ispat etmek
icin onlara boyle bir keramet yiikler. Ya da bu veliler efsanenin yasandigi
donemde hayatta olup keramet sirrinin ortaya ¢ikmasiyla oliirler (Gode,
2002:305). Sancili Baba’nin o dénemde yasayip yasamadigl belli degildir.
Fakat efsanenin kaynagi, bu velinin uzun yillar 6nce yasamis olduguna
inanmaktadir. Sakaoglu’nun, Efsane Arastirmalari adli eserinde 1974 Kib-
ris Harekatiyla ilgili Efsaneler boliimiinde yer verdigi bir efsane, Sancili
Baba 3 Efsanesi ile biiyiik benzerlik gostermektedir. Efsaneye gore, savasta
yaralanan bir Mehmetcik, kendisine yardim edip onu 6liimden kurtaran
arkadasini savastan sonra ziyaret etmek ve ona olan minnet borcunu ode-
mek ister. Arkadasinin kendisine verdigi adresi arar fakat bulamaz. Usan-
madan aramaya devam ederken bir ihtiyarla karsilasir. Karsilastigi ihtiyar
bu adresi bilmektedir. Adreste yazan yere gittiklerinde orasinin birkag asir
once vefat eden bir velinin tiirbesi oldugunu goriirler. Bu durum karsisinda
sasiran gazi, savasta kendisine yardim eden kisinin gercek kimligini 6g-
renmis olur (Sakaoglu, 1992: 105-106). Sancili Baba 3 Efsanesiyle birebir
ayni diyebilecegimiz bu efsane Bolu’da anlatilmaktadir. Yine Bingol’de an-
latilan Seyh Dervis Efsanesi?¢, Nigde’de anlatilan Aga Yusuf Efsanesi* bu
konuda anlatilan efsanelere 6rnek gosterilebilir.

Sultan Ana

Aksaray Merkez’e bagli Gokce kdyiinde Sultan Ana®® isimli bir zata ait
olduguna inanilan bir mezar bulunmaktadir. Atalar kiiltiiniin en canli olarak
tlirettigi ve yasattig1 mezarlardan birisi olan Sultan Ana mezari, etrafinda
yasayan az sayidaki insan tarafindan olduk¢a zengin inanmalarla sahiple-
nilmis durumdadir. Sultan Ana kimine gére Sammaz Baba’nin bacisi, kimine
gore besledigi geyiklerin siitiinii halka dagitan bir hayirsever, kimine gore

26 Efsaneye gore, Osmanli-Rus Savasi’na katilan bir binbasinin anlattigina gére, Tirk askeri tam kacmak tize-
reyken bir zat gelir ve kagmamalari gerektigini sdyler. Savasi kazanilinca binbasi, bu zatin yanina giderek
kim oldugunu sorar. Zat, Uzunsavat kdéylinden Seyh Dervis Efendi, oldugunu soéyler. Yillar sonra binbasi
seyhin mezarini ziyaret eder (Acar, 2013: 111).

27 Efsaneye gére, Kore Savasi'na katilan Mersinli Mehmetcik gazi olarak yurda déndiikten sonra savas sira-
sinda kendisini 6limden kurtaran arkadasi Ada Yusuf’u ziyaret icin Nigde'ye gelir (S6nmez, 1994: 227).

28 Sultan Ana hakkinda daha fazla rivayet icin bk. (Peker, 2015: 307)
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birisi Hasan Dag1’na doniisen {i¢ kardesten biri, kimine gore Hizir’in ugradi-
g1 bir evliya makamidir. Tarihi bir kimlige sahip olmamasina ve dar bir mu-
hitte bilinmesine ragmen, Tiirk inang¢ sisteminin en giizel sekilde gelistigi
mezarlardan biridir (Peker, 2015: 95). Efsaneye gore, Hasan Baba, Ali Baba,
Sammaz Baba ve Sultan Ana’nin kardes oldugu rivayet edilmektedir. Halkin,
mezarini erkek bir zatin mezari olarak diisiinmesi ve mezari ‘dede’ olarak
isimlendirmeleri iizerine Sultan Ana, riiyalara girip isminin ‘Sultan’ oldu-
gunu soylemistir. Aksaray’da derlenen sahislar hakkinda anlatilan dini efsa-
neler boliimiinde kahramanin kadin bir veli olmasi bakimindan Sultan Ana
Efsanesi tektir. Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarinda kadin ve erkek ayrimi
yapilmaksizin kadin, erkegin tamamlayicisi olarak goriilmekteydi. Fakat ka-
din dini y6niinden ziyade annelik ve kahramanlik yonleriyle dikkat cekmek-
teydi (Giindiiz, 2012: 130-131). islamiyet etkisindeki Tiirk topluluklarinda
ise kadin veli kavramina daha olumlu bakilmaktadir. Hz. Fatma, Hz. Ayse,
Hz. Hatice’nin ermis kadin oldugu konusunda islam alimleri hemfikirdir. Bu
isimler disinda, tasavvuf tarihinde oldukc¢a 6nemli bir isim olan Rabi’atii’l
Adeviyye de Attar tarafindan erenler sinifina dahil edilmektedir. Bu durum,
veliligin erkekte oldugu kadar kadinda da bulunabilecegini gostermektedir.
Anadolu tarikatlarinda cins degil, can olarak var olmak diisiincesi sebebiyle
kadinlarin da evliyalik makamina ulasabilecegi kabul edilmektedir. Bu dii-
siincelere ragmen Tiirk evliya menkibelerinde karsilastigimiz kadin evliya
sayisi oldukc¢a azdir (Pinarbasi, 2010: 31-32). Efsanede karsilasilan kadin
ermis motifiyle beraber riiya yoluyla iletisim motifi de dikkat cekmektedir.
Tiirk efsanelerinde 6zellikle sahislar ve mekanlar hakkinda anlatilan efsa-
nelerde riiyalarin 6nemli islevleri vardir. Sahislarla ilgili riiyalara genellikle
din biiyiikleri hakkinda anlatilan menkibelerde rastlanir. Bu riiyalarda veli,
kerametlerinden birini yaparak insanlarla iletisime gecer. Bu iletisimde on-
lar gesitli yonlerden uyarir ve bilgilendirir (Celepi, 2012: 644). Sultan Ana
Efsanesi de kadin bir ermisin, bilgilendirme sebebiyle insanlarla riiya yoluy-
la iletisime gectigini konu edinmistir.

Sth Mehmet (Ekin)

Sth Mehmet Aksaray’in Sariyahsi ilgesinde yasadigina inanilan Allah dos-
tu bir zattir. Hayatina dair hakkinda anlatilan rivayetler disinda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Efsaneye gore Sth Mehmet bir giin tarlaya to-
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hum atmaya gittiginde tohumun yarisindan fazlasiyla geri donmiistiir. Fa-
kat zamani geldiginde, ekinler komsularin ekinlerinden daha iyi olmustur.
Sith Mehmet’in kerametleri daha kiiciik yaslarinda babasi tarafindan kesfe-
dilmistir. Tiirk mitolojisinde ekinlerin koruyucu ruhu olduguna inanilirdi.
Ekinlerin icinde yuvarlanmay1 seven bu ruhun, tarlada yangin ¢iktiginda ters
tarafa iifleyerek yanginm sondiirdiigiine inanilirdi. Bu sebeple bir demet ekin
ona armagan edilmek i¢in bicilmeden birakilird1 (Uslu, 2016: 232-233). Bu
sebeple Tiirklerde ekinlerle ilgili inanislarin temelinde ‘ekin iyesi’ inanci bu-
lundugu diisiiniilmektedir. Ocak’a gore, velilerin keramet motiflerinden bir
tanesi de veliligini kabul edenlere yonelik géstermis oldugu bereket getirme
motifidir. Velilerin bu kerametleri gosterebilmeleri icin biitiin incelikleriyle
seriat kaidelerine uymalar1 gerekmektedir. Bunlara ek olarak nefsini terbi-
ye edip cokc¢a nafile ibadet yapan kisiler Allah’in izni ile velayet makamina
erisirler. Bu makamdaki kisileri Allah her tiirlii kotiiliikten korur ve onlarin
dualarini kabul buyurur ve hatta onlara baska Miisliimanlarda bulunmayan
bazi sira disi liituflar verir (Ocak, 1992: 3,91). Sth Mehmet’in kerametlerinden
gelecegi hissetme ve bereket getirme, bu liituflardan bazilar1 olarak deger-
lendirilebilir. Bu inanis samanlarin asil islevi olan gelecegi okuma inanciyla
benzerlik tasimaktadir. Marvazi, Kirgiz bir saman i¢in su ifadeleri kullanir: O
bayilmakta, viicudu sarsilmakta ve kendisinden gelecek yilin tiim olaylarini
okumasi rica edilmektedir. O bunun iizerine, ekinin kit m1 yoksa bereketli
mi olacagini, yagis alacaklar mi1 yoksa kuraklik mi1 olacagini ve buna benzer
konularda bilgi vermektedir. Dinleyiciler ise onun bu dediklerinin gercekle-
secegine inanirlar (Roux, 2011: 118-119). Sth Mehmet efsanesinde oldugu gibi
samanlarin da ekinlerin kit mi1 yoksa bereketli mi olacagini hissetmeleri yani
gelecegi gormeleri s6z konusudur.

Sth Mehmet

Efsaneye gore; Sth Mehmet ve arkadasi, Tuz Goli’'ndeki islerinden geri
donerlerken hava aniden bozmus. Tozdan goz gozii gormez hale gelince
arkadas1 geri donmeyi teklif etmis. Sth Mehmet de sana bir sir verecegim
diyerek arkadasindan gozlerini yummasini, a¢ dediginde agmasini istemis.
Bir tasin iizerine oturmuslar ve arkadasindan gozlerini yummasini iste-
mis. GOziinii a¢tiginda Sariyahsi’deki harman yerine varmiglar. Efsanede,
Anadolu’da benzerlerine sik¢a rastlanan ve veli kerametlerinden biri olarak
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nitelendirilen “tayyi mekdn” motifine yer verilmistir. Tayyi mekan; kahra-
manin kisa bir zaman icerisinde mekan degistirmesi, bir yerden bir yere
zaman sinirlamasi olmaksizin gidip gelmesi olarak 6zetlenebilir. Bu motif,
veli menkibelerinde en ¢ok kullanmilan motiflerdendir. Anadolu’nun bir-
cok yerinde bu konuda anlatilan menkibelere rastlanmaktadir. Ocak (1992:
88)’a gore, bir anda ¢ok uzak mesafeleri kat edebilme manasina gelen tayyi
mekan motifi; velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motiflerin-
dendir. Anadolu efsanelerinde tayyl mekan ve tayyi zaman i¢inde bulunan
kahramanlar, genellikle efendisi ya da agasi hacda iken ona yiyecek go-
tlirlirken goriilmektedir (Gonen, 2007: 174). Denizli’de Ahi Sinan ile ilgili
anlatilan efsane tayyl mekan motifine 6rnek olarak sunulabilir. Rivayete
gore, Sinan’in agasi hacca gider. Sinan bir giin namazini kilmis duasini
ederken aklina agasi gelir. Onun helvay1 ¢ok sevdigini hatirlar, evin hani-
mindan helva yapmasini ister. Sinan helvay: alip koltugunun altina koyar,
gozlerini kapatir ve kendini Mekke’de bulur. Agasini biiyiik bir meydanda
binlerce haci ile birlikte ikindi namazinin farzini kilarken goriir (Tiirktas,
2012: 232233). Tayyi mekan ve tayyl zaman motifinin goriildiigii rivayet-
lerde dikkat ¢eken en 6nemli unsur, bu motifin ardindan kisinin veli oldu-
gunun anlasilmasi yani velilik sirrinin ifgsa olmasidir. Sirlarinin bilinmesini
istemeyen, ermisliklerini asikar etmek istemeyen veliler tayy1 mekan ke-
rametini son ¢are olarak kullanmaktadir.

Benzer bir motif Adiyaman’da Seyh Muhammet Baba Efsanesinde ge¢-
mektedir. Efsaneye gore, Seyh Muhammet Canakkale Savasi’ndan sonra
koyiine donemeyen adama; “Seni kdyiine gonderirim ama sirrimizi kimseye
sdyleme. Gozlerini kapat.” der. Adam gozlerini a¢tiginda kendini kdyiinde
bulur. Adam sirr1 anlattiginda herkesin gozleri 6niinde kafas1 govdesinden
ayrilir (Tozlu, 2013: 71). Sth Mehmet 3 adl1 efsanede Sith Mehmet keramet
sahibi oldugunu, Hac1 Gazali (Cifte Firin) Menkibesinde oldugu gibi ateste
yanmama motifi ile gostermistir. Bu motif, s6z konusu efsanede genis ola-
rak anlatilacaktir.

Sth Osman

Sth Osman olarak bilinen zatin rivayetlerinden baska hayatina dair hicbir
bilgi edinilememektedir. Rivayetlere gore bu zat, uyku nedir bilmeden gece
giindiiz ibadet eder, islamiyet iizerine kurulu bir hayat yasarmus. Sth kelimesi
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Arapca ‘seyh’ kelimesinin halk dilindeki karsilig1 olup, tasavvuf biiyiikleri-
ne verilen bir unvandir. Sahislarin Allah katinda velayet makamina ulasmak
icin bazi kaideleri yerine getirmeleri gerekmektedir. Veli olabilmenin ilk ve
en Oonemli sarti; tiim teferruatlariyla seriata uymak ve bu kurallardan sap-
mamak icin azami gayret gostermektir. Bu kaidelere ek olarak, ¢ok siki bir
miicadele ile nefsi terbiye etmek ve zamanini nafile ibadet yaparak gecirmek
gerekmektedir (Ocak, 1992: 3). Yani sahsin velilik mertebesi onun islami tak-
vasiyla ve ibadetlerine baghhigiyla iliskilendirilebilir. Ahmet Yesevi diinya-
nin faniliginden bahsederek insanlarin ahiret hayati i¢cin ¢aligmasi gerekti-
gini soylemektedir. Divan-1 Hikmet adli eserinde telkin ettigi seyler; ibadet
ve taatin liizumu, fenaliklardan sakinip iyi huylara sahip olmak gerektigi ve
ahlaki esaslarin faziletidir (Kopriilii, 1976: 177). Rivayetin efsane olarak ele
alinmasinin sebebi, $1th Osman’in siirekli ibadet ediyor olmasi degil, hi¢ uyku
uyumadan zamaninin hepsini ibadete ayirip olaganiistii bir hayat yasamasi-
dir. Ocak (1992: 88)’a gore, velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet
motiflerinden bir tanesi de Sth Osman Efsanesinde karsilastigimiz; yemeden,
icmeden, uyumadan uzun zaman durabilme motifidir. Velayet makamina
ulasan biiyiik zatlar, insanlarin temel ihtiyaglarini bile diinya zevki olarak
gormektedir. Diinya nimetlerinden ne kadar az yararlanirlarsa, nefislerini o
kadar ¢ok terbiye edecegini diisiindiikleri i¢in, az yemek yer ve az uyurlar.

Veyis Baba

Aksaray Merkez’e bagh Baglikaya’da kendi isminde bir cami bulunan
Veyis Baba’nin hayatina dair hig bir bilgi mevcut degildir. Eski zamanlarda
Baglikaya’ da yasamis olan Allah dostu bir evliya olduguna inanilir. Bag-
likaya halkina gore, Veyis Baba persembe geceleri camiye gelip zikirlere
katilirmig. Hatta caminin temizligiyle ugrasanlar, Veyis Baba’nin abdest
suyunun her giin azaldigini yani zatin namaz kilmak i¢in bu abdest suyunu
kullandigin1 séylemektedirler. Hashas Baba efsanesinde oldugu gibi Veyis
Baba’nin da persembe geceleri camiye geldigi rivayet edilmektedir. islam
inancinda persembe geceleri cennetin kapilarinin acgildigina inanilmakta-
dir. Bu inang ile Tiirk halk kiiltiiriindeki ‘ayna giin’ inanci1 birlestirildiginde
Tiirk-islam inancina gére persembe geceleri, cennetteki miibarek kullarin
diinyay1 ziyaret ettigi giin olarak degerlendirilebilir (Karakurt, 2011: 42).
Velilerin kerametlerinin 6ldiikten sonra da devam ettigine inanilmaktadir.
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Bu sebeple velilerin dliimlerinden sonra bazi 6zel durumlarda ve 6zel giin-
lerde diinyaya geri donerek keramet gostermeleri ile ilgili bircok efsane
anlatilmaktadir. Ocak bu motifi, velinin kendi viicudunda cereyan eden
kerametlerden, 6ldiikten sonra yeniden dirilmis goriinme motifi olarak
degerlendirmektedir. Velinin sahip olduguna inanilan gizli gii¢ler onun
6liimii ile son bulmaz hatta bu giicler gizlilige biiriinerek daha ¢ok artar
(Ocak, 1992: 8,88). Burdur’da anlatilan Divan Baba Efsanesi de bu efsa-
nelere drnek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore; Divan Baba’nin dldiikten
sonra mezarinin yanindaki su arkindan abdest aldig1 goriilmektedir (Acar,
2013: 105106). Kastamonu’da anlatilan Seyh ismail Efendi adl1 efsanede,
Seyh Ismail Efendi’nin 6ldiikten sonra bile yaptirdig1 kurnada mumlarin
yandig1 ve zatin oraya gelerek abdest aldigi rivayet edilmektedir (Yiiksel,
2011: 83). Erzurum’da derlenen Evin Dedesi adl1 efsanede, evin yiikliigiin-
den persembe aksamlari ses geldigi, Evin Dedesi’nin abdest almasi icin ev
sakinlerinin su koydugu, ertesi sabah kalktiklarinda bu suyun bitmis ol-
dugu rivayet edilir (Kaya, 2006: 566). Orneklerde goriildiigii iizere Ana-
dolu’nun bircok yerinde 6len velilerin abdest almalariyla ilgili rivayetlere
rastlanmaktadir.

Yagmur Baba

Yagmur Baba; Aksaray Merkez’e bagli Bozcatepe’de, Yap1 Tepesi denilen
yerde mezarinin olduguna inanilan Allah dostu bir zattir. Hayati ve kim ol-
duguna dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Yagmur Baba ismini meza-
rina yagmur duasi i¢in giden yore halkindan almistir. Tiirk halk kiiltiiriinde
yagmur duasi geleneginin 6nemli bir yeri vardir. Tiirk kiiltiiriinde yagmur
yagdirmak icin, taslarla bazi1 uygulamalar yapilmakta ve belirli kutsal yer-
lere gidilerek dua edilmektedir. Uraz’a (1994: 184) gore, yagmur yagdirmak
icin yapilan torenlerin ana maddesini dualar olusturmaktadir. Eski Tiirkler,
yagmur tasi olarak da bilinen Yada tasini hareket ettirerek yagmur yagdi-
racaklarina inanirlardi. Yagmur yagdirmak icin bu tasi suya atma ve agza
alma gibi uygulamalar da yapilir. Bu uygulamalara ragmen halka gore,
yagmuru yagdiranin Allah olduguna inanilmaktadir. Bu sebeple yagmu-
run yagmasi icin en sik yapilan ritiiel yagmur duasidir. Yagmur yagmasi
icin yapilacak dua kadar secilen mekan da olduk¢a 6nemlidir. Bu mekan,
halk tarafindan kutsal kabul edilen bir yatir, aga¢ ya da kutsal bir tasin
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bulundugu bir yer olmalidir. Her yatirin 6zel bir gorevi olduguna inanildig:
icin, rastgele bir yatirin basinda yagmur duasinda bulunulamaz. Baz1 ya-
tirlar yagmurun yagmasina, bazilar1 malin miilkiin artmasina vesile olur-
ken bazilarinin da sifa dagittigina inanilir (Polat, 2007: 278-281). Yagmur
Baba’nin yatirinin da halk tarafindan yagmur yagdirma gibi 6zel bir gorevi
olduguna inanilmaktadir. Yagmur duasi icin yapilan yatir ziyaretleri, efsa-
nelerin islevlerinden gelenek koruyucu olma 6zelligiyle iliskilendirilebilir.
Tiirk halk gelenegine gore, yagmur yagmadig1 zamanlarda Allah’in sevdigi
kullar1 arac1 konularak onlar adina duada bulunulmakta, dualar kabul edil-
digi zaman ise yine ayni yerlerde siikiir duasi edilip, kurban kesilmektedir.
Kiitahya’da anlatilan Bayramic¢ Tepesi Efsanesi, Yagmur Baba Efsanesi ile
benzer 6zellikler gostermektedir.

Efsaneye gore, yagmurun yagmadig1 zamanlarda halk bu tepeye gider.
Kurban keserek yagmur yagmasi i¢in dua ederler ve bir siire sonra yagmu-
run yagdigina sahit olurlar (Yakin, 2017: 53). Menkibede dikkat ¢eken bir
baska ozellik ise Yagmur Baba’nin her gece elinde fenerle dolagmasidir.
Bu durum, Tiirk halk anlatilarindaki 1sik kiiltiiyle iliskilendirilebilir. Isigin
kudretli bir varlik olarak goriilmesi ve tanrisal isaret tasidigina inanilmasi,
miibarek zatlarin 1s1kla iligkilendirilmesine sebep olmustur. Bunun sonucu
olarak ¢ogu baba ve dede tiirbelerinde 151k yandig, kabre nur indigi, beyaz
bir cismin goriildiigii anlatilmaktadir (Peker, 2015: 223226). Menkibelerde,
oliimiinden sonra keramet gosterdigine inanilan veliler konusuna deginil-
misti. Fakat Yagmur Baba Efsanesinde diger efsanelerden farkl bir durum
goze carpmaktadir. Efsanede, velinin kendi mezari yakinlarinda bulunan
bazi mezarlari her gece ziyaret edip kabrine geri dondiigii anlatilmaktadir.
Bu rivayet sonrasinda halk, Yagmur Baba’nin her gece ziyaret ettigi bu me-
zarlara da kutsal bir 6zellik yiikleyip, bu mezarlarin da Yagmur Baba gibi
keramet sahibi velilere sahip ait olduguna inanmuistir.

Yash Cift

Rivayete gore, Aksaray Ulukisla’da yasayan yash ¢iftin pekmezi> bit-
mek bilmez. Ayrica evin odalarinda birbirlerinin diislirdiigiinii zannettik-

29 Aksaray’da derleme sirasinda pekmezle ilgili anlatilan efsane ve memoratlarin hepsinde Yash Cift Efsa-
nesinde gorilen bereket motifine yer verildigi gézlemlenmistir. Emel Bidav’dan derlenen babaannesinin
yasadigini rivayet ettigi memoratta (calismada memorat metinlerine yer verilmedi); pekmezin strrekli kay-
nadigi bereketten tastigl, olayi bir komsuna anlattiginda bu olayin bir daha yasanmadigini séylemektedir.
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leri paralar bulup zenginlesirler. Bu olanlar1 bagkalarina anlattiklarinda bu
olaylar bir daha yasanmaz. Tiirk halk kiiltiiriinde {izim gercek ve sembolik
anlamlariyla olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Uziim denilince akla iiziim-
den yapilan sarap, pekmez, pestil, sirke vs. unsurlar da gelir. Anlatmaya
dayal tiirlerde mucizeler yaratan bir meyve olan {iziim, efsanelerde bere-
ketin sembolii, masallarda ise sihirli meyve motifiyle karsimiza ¢ikmak-
tadir. ‘Hz. Hizir ve U¢ Kardes’ masalinda ve Hamza Baba menkibesinde
izlimden ne kadar yenirse yenilsin tanelerinde eksilme olmaz. Hikayelerde
goriilen ‘tiikenmeyen {iziim’ motifi; milll suur bilincinin, boliinmezligin,
cogalmanin ve bereketin semboliidiir (Senocak, 2007: 164,168). Gerek mi-
tolojik anlamda gerekse efsane ve masallar da bereketin ve tiikkenmezligin
sembolii olarak goriilen liziimden yapilan pekmez, Yash Cift Efsanesinde
de bereket sembolii olarak kullanilmigtir. Anadolu’da kaynadik¢a ¢ogalan
yiyeceklerle ilgili efsanelerde genellikle pekmeze yer verilmektedir. Bunun
disinda Adana’da anlatilan Toggaci Kadin Efsanesinde pekmezin yerini
togga yemegi almistir. Efsanede; bir kadinin, ayrana arpa ekleyip kaynat-
t1ig1 yemegi askerlere ve halka dagittigl, bu yemegin kaynadik¢a cogaldig:
rivayet edilmektedir (Okusluk, 1994: 27). Yash ¢iftin evinde bereketin eksik
olmamasi, velilerin ruhani kudretinden kaynaklanan bir liituf olarak de-
gerlendirilebilir. Bereket getirme motifi, veli kisilerin veliligini kabul eden-
lere yonelik gostermis oldugu keramet motiflerindendir (Ocak, 1992: 91).
Diger kerametler gibi bereket getirme kerameti de bir tabu olarak goriil-
meli, bu sir saklanmalidir. Yatir, evliya, Hizir olarak tasavvur edilen giicler
darda kalmuis kisilere ve salih insanlara goriinmez, fakat onlara belirli bir
yere para birakarak yardim ederler. Paray: bulan kisi bu durumu baskala-
riyla paylasirsa para bulunmaz olur (Cobanoglu, 2015: 188).

Yatir

Yatir Efsanesinde bir evin altinda ismi bilinmeyen bir yatirin gomiilii
oldugu, evde zaman zaman ¢esitli sesler duyuldugu rivayet edilmektedir.
Velilerin kerametlerinin 6ldiikten sonra da devam edecegine inanan halk,
onlarin mezarlarini da kutsal saymis, kerametlerin bu yerlerde devam et-
tigine inanmustir. Yatir, tiirbe, mezar gibi adlarla anilan bu yerler derdine
care arayan insanlarca ziyaret edilir. Zaman igerisinde bu yerlerle ilgili bazi
inanis ve uygulamalar gelisir ve veliler, kabirlerinin koruyucusu olarak ka-
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bul edilirler (Erol, 1996: 55). Yatirlar, bazi zamanlarda insanlara kendile-
rini rahatsiz ettiklerini belirtir ve bunu bir daha yapmamalari i¢in onlar1
uyarirlar (Cobanoglu, 2015: 191). Yatir Efsanesi’nde evden seslerin gelmesi,
yatirin {izerinde yasayan insanlari ikazi olarak degerlendirilebilir.

Abdulmecid Hoca

Torunlarinin anlattiklarina gére Abdulmecid Hoca, Giilagag flgesi’nin
Camilioren kdyiinde yasamis, donemin onemli dini dlimlerimden Mol-
la Cemaleddin’in talebesidir. Molla Cemaleddin, Osmanli’da son medrese
tahsili gérmiis zatlardan olup, dini ilimler kadar fenni ilimlere de hakim
talebe yetistiren meshur bir molladir. Abdulmecid Hoca’nin, Molla Cema-
leddin’den aldig ilimle kdydeki insanlarin islerini kolaylastirip, onlara her
konuda yardimci oldugu rivayet edilmektedir. Efsaneye gore Abdiilmecih
Hoca, koyde kaybolan koyun siiriisiinii bulmasi i¢in kendisine danisan koy-
liilere siiriiniin yerini ve onlara yaklasmak isteyen kurtlar1 bagladigini soy-
lemistir. Ger¢ekten de dedigi yerde siirii ve karsisinda kurtlar hareket ede-
mez sekilde bulunmuslardir. Hoca’nin dua okumasiyla siirii hareket etmeye
baslamis ve koyliiler tarafindan koye geri getirilmistir. Koyliiler Hoca’ya
tesekkiir ederek, kurtlarin ibret icin dylece kalmalarini istemislerdir. Lakin
Allah dostu ve ayni zamanda merhametli zat dua ederek kurtlarin serbest
kalmasini saglamis. Halk, Abdulmecid Hoca gibi veli kisilerden, sadece dini
konularda degil, bu kisilerin kalp gozlerinin a¢ik olduguna inandiklari icin
her konuda yardim isterler. Halkin bu kisilere atfettikleri kerametlerin belli
bir simir1 yoktur. Bu zatlarin en belirgin o6zelliklerinden birisi de kendile-
rine merhamet duygusunun bahsedildigine inanilmasidir. Ciinkii evliya-
lar, Allah’1n isim ve sifatlarinin tecelli ettigi kimselerdir. Allah’in Rahman,
Rahim ve Rauf yani ‘merhamet eden ve sefkat gosteren’ manasina gelen
isimleri kimi evliyalarda tecelli bulmustur. Abdulmecid Hoca da bu evliya-
lara 6rnek olarak gosterilebilir. Abdulmecid Hoca Efsanesinde kurt motifi
genel sembollerinin digsinda ele alinarak, Tiirk Diinyasi’nin hemen hemen
her yerinde karsilasilan ‘kurtagzi baglama’ uygulamasiyla karsimiza ¢ik-
maktadir. Kurtagzi baglama gelenegi, hayvani1 kaybolmus kisilerin hay-
vanlarina zarar gelmemesi icin, agz1 duali birisinden yardim alarak kurdun
agzini baglama yani nasibini kapatma islemidir. Bu uygulama sonrasinda
kurtlar, hayvanlara zarar veremez (Balaban, 2013: 14). Ocak; “Eski Saman-
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larin Islami bir hiiviyete biiriinmiis yeni temsilcileri olan bu Tiirkmen babalarinin
da, bu hiiviyetlerine uygun olarak miispet anlamda, yani iyilik yapmak, problem-
leri ¢c6zmek maksaduiyla sihir ve biiyii ile ugrasmalari tabiidir” (2002: 144) s6z-
leriyle kurtagzi baglama tarzindaki uygulamalarin islam éncesi donemden
izler tagidigim savunmaktadir. Islam 6ncesi Tiirk toplumlarinda goriilen
Kurtagzi baglama uygulamasi, islam inanciyla harmanlanarak yeni bir se-
kil kazanmistir. Islamiyet’ten énce samanlarin yaptigl bu uygulamalar,
biiyli yapmak ve biiyii bozmak olarak degerlendirilirdi. Kurtagzi baglama
uygulamasini ermisler, imamlar ve aksakallilar yapar, kayip hayvanlar bu-
lununca ayni kigiler tarafindan kurdun agzi acilirdi (Kalafat, 2006: 276).
Kalafat, bu uygulamanin temelindeki islami inanc1 helalharam kavramla-
rina baglayarak su sozlerle 6zetlemektedir: Tiirk Diinyasi’nin hemen he-
men her yerinde goriilen “Kurt Ajzi Baglama” uygulamasinin derinliklerin-
de helalharam ve rizknasip inanci vardir. Kurdun agzi baglanilarak 6liime
terk edilmesi amag¢lanmaz. Kurda adeta yememesi gereken evcil hayvan
icin isaret verilmis olunur. Evcil hayvan yerine doniince kurdun agzi agilir
(Kalafat, 2006: 278). Kalafat’in tespitlerini dogrular nitelikte Abdulmecid
Hoca Efsanesinde de kurt 6liime terk edilmemis, sadece hayvanlara zarar
vermesi engellenip hocanin duasiyla serbest birakilmigtir.

Abdiilhilim Bey

Abdiilhilim Bey; gecmiste Sevingli kdyiinde yasamis, kimilerinin deli
olarak adlandirdigl, keramet sahibi, Allah dostu bir velidir. Diinya nimet-
lerini reddedip farkli bir hayat tarzini benimseyen bazi velilere insanlar,
deli nazariyla bakmaktadir. Halk, bu kisilerde birtakim olaganiistiiliikler
olduguna inanir ya da bu kisilerde birtakim olaganiistiiliikler gérmek ister.
Gorkem (1987: 90), halk tarafindan mecnun veya deli olarak adlandirilan
kimselerin diger insanlardan farkli bir gozle goriildiigiinii sdyler. Bu duru-
mun sebebini, halkin bu kisilerde, velilere ait birtakim kerametleri gormek
istemesine baglamaktadir. islam inancina gére giinahsiz olarak goriilen
akli dengesi yerinde olmayan insanlarin yani delilerin, halk tarafindan go-
niil gozii acik kimseler olarak goriilmesi bu diistinceyi dogrular nitelikte-
dir. Anadolu’da bu motifi konu edinen pek ¢ok efsane anlatilmaktadir. Bu
konuda, Seyyid Abdiilaziz’in kerametinin anlatildig1 su efsane 6rnek ola-
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rak gosterilebilir: Efsaneye gore Seyyid Abdiilaziz gelininden ¢amasir ister.
Gelin ¢amasir1 vermek istemez. Seyyid Abdiilaziz gelinine sandigin yan-
digini, hi¢ olmazsa tabanciy1 kurtarmasi gerektigini sdyler. Gelin kosarak
odaya gider ve sandigin alevler icinde yandigini, kayin babasina vermekten
sakindig1 ¢amasirlarin yanip kiil oldugunu goriir (Acar, 2013: 113). Efsa-
nede diger bir 6nemli unsur formulistik {i¢ sayisina yer verilmis olmasi-
dir. Kapsayici sentez olarak tanimlanan {i¢ sayisi; basi, ortasi ve sonu olan
ilk say1 oldugu icin ‘gercek say1’ olarak nitelendirilir (Kiigiik, 2013: 98).
Ug sayisi, Tiirk kiiltiiriinde, islam inancinda, Tasavvuf inancinda, Siilikte,
Bektasilikte, Mevlevilik’te olduk¢a 6nem arz eder ve cesitli anlamlar ba-
rindirir. Abdiilhilim Bey hakkinda anlatilan ikinci efsanede onun ¢ok kisa
bir siirede kdyiinden Konya’ya gidip geldigi rivayet edilmektedir. Efsanede
velilere 6zgii tayyi mekan ve bereketlendirme motiflerine yer verilmistir.
Abdiilhilim Bey hakkinda anlatilan ii¢iincii efsanede de tayyi mekan moti-
fine yer verilmistir. Efsaneye gore, koyliiler izmir’e capaya gitmeye karar
verir. Abdiilhilim Bey de onlara katilmak isteyince onu aralarina almaz,
koyde birakirlar. izmir’e vardiklarinda Abdiilhilim Bey ile karsilasirlar.
Nigde’de derlenen Muammer-3 adli efsane, Abdiilhilim Bey 3 Efsanesi ile
biiyiik benzerlik tasimaktadir. Efsanede, Muammer’in kendisini dolmusa
bindirmeyen siiriicliden daha Once Nigde’ye vardig: rivayet edilmektedir
(Sonmez, 1994: 191). Efsanede, tayy1 mekan sirrina eren Abdiilhilim Bey’in
kisa yolda izmir’e ulagmasi anlatilmaktadir.

Cemaleddin Aksarayi 1 Oldiikten Sonra Ders Vermesi

Tarihi kaynaklara gore tam ismi Cemaleddin Muhammed b. Muham-
med el-Aksarayi olup Aksaray’da diinyaya gelmistir. {lm1 faaliyetlerini Ak-
saray’da siirdiiren zat, Cemali nisbesiyle taninmis, sonradan bu mahlasi
kendi soyundan gelen Zenbilli Ali Efendi almistir. Brockelmann’a gore 1378
yilinda Aksaray’da vefat etmistir. Cemaleddin Aksarayi; tip, Arap dili ve
edebiyati, tefsir, hadis ve fikih alanlarinda oldukga genis bir bilgi birikimi-
ne sahiptir. Donemin biiyiik alimlerinden Molla Fenari’ye hocalik yapmis
olan Aksarayi’nin sohreti tiim Osmanli cografyasina yayilmistir (Kencik,
2009: 14-15). Donemin bu iinlii din alimiyle ilgili iki menkibe derlenmistir.
ilk menkibe, onun éliimiinden sonra da talebelerine ders vermesiyle ilgi-
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lidir. Menkibeye gore Cemaleddin Aksarayi, Omriiniin son giinlerine kadar
talebelerine ders vermeye devam eder. Vefat ettigi icin tamamlayamadig1
derslerini mezarinda verdigine inanilir. Mezarligindaki dersine gec gelen
Cemaleddin Aksarayi’ye 6grencileri nerede oldugunu sorduklarinda, kabrin
yanindan gecen bir miiminin dua okudugunu, kendisinin de o duadan nasip
almak icin sirada bekledigini séyler. islamiyet’e gore, evliyalar i¢in dahi
mevtanin ardindan edilen duanin énemi oldukgea biiyiiktiir. islam inancin-
da, 6liiniin arkasindan dua edilmesinin gerekliligi ve bu dualarin mevtalara
ulagtigiyla ilgili ayetler ve hadisler mevcuttur. islam Peygamberi Hz. Mu-
hammed: “Oliiye namaz kildiginiz zaman ona géniilden dua edin.” buyurmus
ve kendisi de kildig1 cenaze namazlarinda 6liiler i¢in dua etmistir. Bu na-
maz ve dualarin 6liiye bir faydasi olmadigina inansaydi, bunu ne kendi ya-
par ne de baskalarindan yapmalarini isterdi (Davud, 2009: 109). Rivayette,
islam inancinda bu denli biiyiik bir yere sahip olan 6lii arkasindan edilen
dualarin 6nemi vurgulanmistir. Velilerin 6ldiikten sonra diinyada tamam-
layamadig: isleri bitirmek icin geri donmesi ve mezarlarinda ders vermesi
motifine Anadolu efsane ve menkibelerinde olduk¢a sik rastlanmaktadir.
Bu konuda, Kastamonu’da anlatilan Tevser Alaeddin Efsanesi 6rnek ola-
rak gosterilebilir: Rivayete gore, Tevser tepesinde yatan Tevser Alaeddin
ismindeki zatin zamaninda talebeleri vardir. Bir giin talebelerine, 6ldiikten
sonra da derslere devam edecegini soyliiyor. Bunun i¢in 6liimiinden sonra
mezarinin basina gelmelerini istiyor. Giin geliyor, zat 6liiyor. Hocalarinin
sozlerini ciddiye almayan talebeleri yine de mezara gitmeye karar verip,
toplanip gidiyorlar. Mezarin basina vardiklarinda hocalarin1 mezarin ba-
sinda oturur halde buluyorlar. Herkes dersini alip evine gidiyor ve bu olay
her giin boyle devam ediyor (Yiiksel, 2011: 81).

Cemaleddin Aksarayi 2 — Talebelerinin Hdlini Hissetmesi

Menkibeye gore Cemaleddin Aksarayi, yan yatarak dersini okuyan Ha-
san’in gelecekte iyi bir mertebeye erisemeyecegini, edeple oturarak dersi-
ne c¢aligan Molla Fenari’nin ise geleceginin ¢ok parlak olacagim hisseder.
Zatin hisleri zamanla dogru ¢ikar. Hacimin Efendi ve Kemal Baba Efsane-
lerinde de bahsedildigi iizere velilerin dikkat ¢eken kerametlerinden biri
de gelecegi hissetmeleridir. islamiyet’ten énceki Tiirklerde, samanlarin en
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onemli gorevlerinden birisi gelecekten haber vermekti. Bu 6zellik Islami-
yet’in kabulii ile velilerin kerametlerinden biri haline gelmistir. Velilerin
gelecekten haber vermeleri Tiirk veli tipinin prototipi olarak goriilen Dede
Korkut Hikayelerinde “...Bayat boyundan Korkut Ata dirler bir er kopdi. Oguz’un
ol kisi tamam bilicisiydi. Ne dir ise olur idi. Gaybdan diirlii haber soyler idi. Hak
Tedld anun gonliine ilham idir idi...” ifadeleriyle ‘Allah’in ilham1’ olarak de-
gerlendirilmistir. Her ne kadar bu ifadelerde Dede Korkut’un veli olarak
nitelendirildigi goriilmese de bu ¢ikarim, ona yiiklenen vasiflardan anlasil-
maktadir (Ocak, 1992: 13-14). Ocak’in goriisiine gore ilk 6rneklerine Dede
Korkut Kitab1’nda rastlanilan gelecegi bilme kerameti, zamanla velilerin
onemli kerametlerinden birisi olarak, menkibelerde sik¢a goriilen bir motif
haline gelmistir. Halk inancindaki velilerin kerametlerinden gelecekte ola-
cak olaylar1 haber verme motifinin, islam inancindaki ‘Gayb1 yalnizca Al-
lah bilir.” inanciyla ters diistiigii diisliniilebilir. Kur’an1 Kerim’de gelecegi
sadece Allah’in bilecegine dair ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Belirtildigi
iizere bircok ayette tekrarlandig gibi islam inancinda gaybi bilmek yalniz-
ca Allah’a mahsustur.

Habib 1 — Pencere

Hoca Sadiiddin Efendi, TaciitTevarih asli eserinde Habib’in Aksaray’a
bagli Ortakdylii oldugunu, anne ve babasinmin soylarinin Hz. Omer ve Hz.
Ebubekir’e uzandigini belirtmektedir. Habib, Sultan II. Bayezid’in seyhleri
arasindadir. Ankara’da Haci Bayram’in tiirbesini sik sik ziyaret eden zat,
Kayseri’de Seyh ibrahim ve Seyh Emir ile sohbetler yapar. Miladi 149697
yilinda Amasya’da 6lmiistiir (Konyali, 1974: 23932394). Hayatiyla ilgili ki-
sith bilgilere sahip olunan Aksarayli Seyh Habib’in menkibevi hayatiyla il-
gili bilinenler daha fazladir.

Menkibeye gore Habib, bir giin dergahta dervislere ‘Seyhiniz (Seyyid Yah-
ya) beni bir giinde Mevla’ma vakif edebilir mi?’ diye sormus. Bu soruyu tuhaf
bulan dervislerin bas1 Haci Hamza, Habib’i bir tokatla bayiltmis. Ayildiginda
Seyyid Yahya ondan bir pencere igerisinde uyumasini istemis. Pencere igeri-
sinde uyuyan Habib’e hakikat pencereleri agilmis, arzu ettigi gibi Mevla’nin
katina ulagmis. Habib, bir zamanlar Seyyid Yahya’nin miiritlerinden biri-
si olarak onun dergahinda terbiye gormiistiir. Tasavvuf silsilesi geregi her
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miirit, seyhinin yaninda piserek olgunlasir. Habib’in olgunlagmasina, onun
icinde bulunan cevheri goren seyhi vesile olmustur. Seyh Seyyid Yahya, Ha-
bib’in gozlerindeki perdenin kalkmasini ve hakikatler diinyasini gérmesini
saglamustir. Seyhlerin, miiritlerinin goniil gézlerini agmasuyla ilgili efsane-
lere Anadolu’da sikea rastlanmaktadir. Kastamonu’da derlenen Seyh Sabani
Veli 10 Efsanesi bu konuda 6rnek olarak gosterilebilir.

Efsaneye gore; “Imam Murat Halife, bir giin dergdhta Seyh Saban’in konus-
malarint dinlerken etkilenir ve seyhin basinin caminin kubbesi biiyiikliigiinde ol-
dugunu goriir. Hemen seyhin ellerini 6pmeye baslar. Bu duruma sasiran 6grenci-
ler, Murat Halife’nin goniil goziiniin agildigint anlarlar” (Yiiksel, 2011: 94).

Habib 2 — Akrep

Menkibeye gore, bir giin Sultan II. Bayezid’in sehzadesi Sehinsah’in ni-
sancisl ile Habib beraber aksam namazi kilarken, nisanci bir akrep goriir ve
huzuru kacar. Namazdan sonra bile akrebi aklindan ¢ikaramaz. Seyh Habib
de nisancinin aklindan gecenleri okuyarak, o akrebin peygamberin hadi-
sine uyularak namaz sirasinda oldiiriildiigiinii soyler. Boylece nisancinin
ici rahatlar ve yemegine devam eder. Ocak’a (1992: 90) gore, ‘akildan ge-
cenleri bilme ve diisiinceyi okuma’, velilerin gizli seyler iizerinde cereyan
eden keramet motiflerinden birisidir. Sayisiz menkibe seyhin, miiridinin
kalbini okudugundan s6z eder; seyh, miiridin gizli arzularini, umutlarini ve
hosnutsuzluklarini bilebilir, miiridin, huzuruna ¢iktig1 anda i¢indeki gurur
veya ikiyiizliliik belirtilerini gorebilirdi. Hatta bir kisinin cennete mi yoksa
cehenneme mi gidecegini gordiigiinii iddia eden kisiler bile vardi (Schim-
mel, 2001: 219).

Veliler, yasanan bazi olaylar1 kalp gozlerinin agik olmasi sayesinde his-
sedebilirler. insanlarin séylemek isteyip de séyleyemediklerini ya da akil-
larindan gegirdikleri diisiinceleri okuyabilirler. Anadolu’da bu motifi konu
edinen bircok efsane anlatilmaktadir. Yozgat’ta anlatilan Abdullah Efen-
di Efsanesinde benzer bir konu ele alinmistir. Efsaneye gore; kardesi ra-
hatsizlanan bir ¢oban yardim istemek icin bir kuzusuyla beraber Abdullah
Efendi’nin evine gider. Abdullah Efendi hastaya okuyup onu iyilestirir. Co-
ban, aklindan kardesini bu isin ocagina gotiiriip tedavi ettirmeyi, kuzuyu
da Abdullah Efendi’ye vermeyi gecirir. Abdullah Efendi, baska bir yere gi-
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dilmesine gerek olmadigimi kuzuyu da annesinin bekledigini, ona gotiir-
mesi gerektigini sdyler (Karadavut, 1992: 255). Habib 2 Efsanesinde oldugu
gibi karsisindaki kisinin aklindan gecenleri okuma kerametini gosterir.

Haci Gazali (Cifte Firin)

Rufailik tarikati seyhlerinden olan zat, Haci Ismail Efendi’nin ogludur.
Hac1 Gazali’nin kabri, Seyh Hamza Baba’nin tiirbesinin hemen yanindadir.
Vehbibey Caddesi’nde bulunan firina girip yanmadig rivayet edilen zat, bu
menkibesi ile meshurdur (Giil ve Kussan, 2016: 119). Ocak’a gére menkibe-
lerde velilerin oldiiriicii ve tahrip edici seylerden etkilenmemesi dort sekil -
de gerceklesmektedir: “1. Ateste yanmama, 2. Suda kaynayip 6lmeme, 3. Sojuk-
tan etkilenmeme, 4. Silah, zehir vs. ldiiriicii seylerden miiteessir olmama” (1992:
88). Ocak’in siniflandirmasina gore Haci Gazali Efsanesi, ‘ateste yanma-
ma’ motifine 6rnek gosterilebilir. Ateste yanmama ya da atese hilkmetme
motifine Alevi ve Bektasi inanclarinda ¢oke¢a rastlanmaktadir. Hatta ‘atese
hiikmetme’ Bektasi menkibelerinde en ¢ok gecen Samanist3® motiflerden
birisidir. Mendkibu’lKudsiye’de anlatildigina gore, bir Selguklu kadis1 Baba
flyas’tan bir keramet gostermesini ister. Baba ilyas, kdyiin ortasina biiyiik
bir ates yaktirip miiridi Oban’dan bu atese girmesini ister. Oban, seyhinden
miisaade alarak atesin icine girer fakat ates onu yakmaz. Baska bir men-
kibeye gore Demir Baba, bir giin yanan bir firinin icine girer ve ates onu
yakmaz. Demir Baba hakkinda anlatilan bu menkibe, Hac1 Gazali Efsanesi
ile oldukca benzer 6zellikler tasimaktadir. Samanizm temelli motifin is-
lam’daki ilk 6rnegine Kurani Kerim’de Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan
atese atilmasi hadisesinde rastlanmaktadir. Hz. ibrahim’in peygamberli-
gini kabul etmeyen Nemrut, Hz. Ibrahim’i atesin icine attirmis fakat ates
onu yakmamustir (Ocak, 2002: 166-167). Atesin yakiciligina karsi koyabil -
me giicii Tiirkler gibi Mogollarda da goriilmektedir. Mogol samanlarinin
atese olan bu ilgisi, Mogollarin Bagdat fethinden sonra Rufailere ge¢mis-
tir. Rufai dervislerinin, samanlardan 6grendikleri atesle ilgili uygulamalari
yaptiklar1 goriilmektedir (Ocak, 2002: 169170). Hac1 Gazali’'nin bir Rufai
seyhi olmasi bu goriisii dogrular niteliktedir. Hac1 Gazali Efsanesinin bir

30E|iade’a gore, samanlar bazi sihirsel giicleri sayesinde atesin yakici etkisini yok etme giiciine sahip ol-
muslardir. Sadece atesin yanmamasini saglamakla kalmayip adeta atese hikmetmislerdir. Bu sebeple
samanlarin vlcutlarinin atese karsi duyarsiz olduguna inaniimaktadir (Ocak, 2002: 168-169).
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benzeri Adiyaman’da Hello Baba Efsanesi olarak anlatilmaktadir. Efsanede,
Besni’ye atanan bir yiizbasi, Hello Baba’nin kerametlerine inanmayip ona
cesitli iftiralarda bulunur. Bir giin Hello Baba, yiizbasinin ¢ocuguyla birlik-
te bir firinin igine girer. Bu olay1 duyan yiizbas1 hemen firina kosar. Oglu ile
Hello Baba’nin firindan sapasaglam c¢iktigini goriir. Oglu babasina, firinin
icerisinde mavi bir nehir aktigini, her yerin mis gibi koktugunu sdyleyince
yiizbasi, Hello Baba’nin miibarek bir zat oldugunu anlar (Tozlu, 2013: 72).

Ismail Maguki

Pir Ali Sultan’in oglu Ismail Masuki, Bayrami-Melam] tarikatina bag-
1 Aksarayl bir sofidir. Tarikat mensuplar: arasinda ask yolunda hayatini
verdigi icin Masuki, babasi seyh oldugu i¢in Celebi Seyh, halk arasinda ise
geng ve giizel oldugu icin Oglan Seyh isimleriyle taninir. Atai’nin ifadesine
gore Ismail Masuki ¢ok geng yasta Istanbul’a giderek irsat faaliyetlerine
baslamis, camilerde vaazlari ilgiyle karsilanmis, halkin yani sira askeri ke-
simden de bircok kisi kendisine intisap etmistir. Ona gosterilen bu ilgiyi
cekemeyenler fitneye sebep olmus, Istanbul’a gelmesinden bir yil sonra
(1529) Seyhiilislam Kemalpasazade’nin fetvasiyla idam edilmistir. Dogum
tarihinin kaydedildigi tek kaynak sahibi olan Atai, onun 1508’de dogdugu-
nu soyler. Bu durumda 6ldiigiinde on dokuzyirmi yaslarinda oldugu anla-
silmaktadir (Diyanet islam Ansiklopedisi, 2001: 112). Efsaneye gére, ona
olan sevgi ve ilgiyi kiskanan fesatgilar, Ismail Masuki’ nin “Ben Allah’im!”
diye zikrettigi dedikodusunu ¢ikartirlar. Bu dedikodu saraya kadar uzanin-
ca padisah, Masuki’yi huzuruna ¢agirtir. Yol yakinken Aksaray’a donmesi
gerektigini sdylese de Masuki kaderine razi gelir. Giin gectikge biiyiiyen de-
dikodu, devrin Seyhiilislamina kadar ulasir ve mahkeme kurulur. Masuki,
ilk sehit Hallact Mansur’u diisiinerek s6zlerinin arkasinda durur. Dava bi-
ter. Ismail Masuki ve on sadik miiridinin katledilme fermani ¢ikar. Onu
ve on miiridini At Meydani’na getirirler. Son arzusu; “Basimi denize atin,
karaya vurursa beni oraya gémiin.” olur. Evliya Celebi’nin anlattigina gore
denizdeki bedensiz bas1 “Allah’im!” diye zikreder. Baginin kiyiya vurdugu
yere kabri serifleri yapilir. Diger bir rivayete gore padisah Masuki’nin idam
giinii Kandilli Bahgesi’ndeymis. Ismail Masuki ve on miiridi Kandilli Bah-
¢e’sinin Oniinde zuhur edip derya gibi zikir ve sema etmeye baslamislar.
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Gozlerine inanamayan padisaha ismail Masuki: “Hiinkdrim, bizi haksiz yere
katlettiler. Arzi hdle geldik.” demis. Hiinkar bu durum karsisinda titreyerek
aglamaya baglamig. ismail Masuki Efsanesi, daha sonra ele alinacak olan
Pir Ali Sultan Efsanesi ve herkesin bildigi Hallac1t Mansur Efsanesiyle biiyiik
benzerlik gostermektedir. Bu efsanelerde, dénemlerinde tasavvufun etki-
siyle mana aleminde derin sozler sdyleyip yanlis anlasilan ve 6liimlerinde
bile kerametler gosteren zatlarin menkibeleri anlatilmaktadir. Menkibe-
lerde verilmek istenen ortak mesaj, bu Hak dostu kisilerin sézlerindeki de-
rin mananin anlasilamadig ve bu k isilere haksizlik yapildigidir. Osmanh
vesikalarini incelendiginde, Ismail Masuki ve arkadaslarinin idamina dair
mahkeme sicili istanbul Serriye Sicilleri Arsivi’nde bulunmaktadir. Ocak
tarafindan yayimlanan bu belgede, sekiz sahidin Masuki’yi suc¢layan ifade-
leri yer almaktadir. ifadelere gére Masuki, islam dininin tiim degerlerine
ters diisecek fetvalar vermektedir. (Ornegin; orug, zekit ve hac insanlara
clirim i¢in gelmistir, miimin olana yilda iki bayram namaz: kafidir, na-
mazda secde yerine beni goriin, zina askin lezzetidir, her kisi Tanr1’dir, ka-
bir azab1 yoktur, sarap ask kamigidir) (Diyanet islam Ansiklopedisi, 2001:
114). Daha oOnce belirtildigi gibi keramet olay1 sadece veli hayatta iken ger-
ceklesmez, Oldiikten sonra da meydana gelebilir. Masuki’nin 6liimiinden
sonra yasananlar, bu baglamda degerlendirilebilir.

Kinali Parmak

Efsaneye gore, Zafer Mahallesi’nde oturan bir vatandas ogluna Coglaki
Mahallesi’nde oturan bir kiz1 almak ister. Aile, bu kizi ogullarina isteme-
ye giderken akillarindan ‘isteyelim mi istemeyelim mi?’ diye gegirir. Aile,
ogullarina bu kizi istemeye giderken Sinoplu Baba’nin simdiki tiirbesine
yaklasirken biiyiikce bir kol yollarini keser ve bu durumu goren zat korka-
rak diiniirliik isinden vazgecer. Allah’1n veli kullarindan zuhur eden olaga-
niistii haller olarak tarif edilen keramet, velilerin en biiyiik 6zelligidir. ki
cesit keramet vardir. Birincisi, kisa zamanda uzak mesafeler kat etmek, su
izerinde yiirtimek gibi maddi keramet; ikincisi ise, ilim, irfan, hikmet ve
bilgisiyle etkili olmak gibi manevi keramettir (Karadavut, 1992: 112). Diger
efsanelerden farkli olarak Kinali Parmak Efsanesi, “kol ile yol kesmek” moti-
fi sebebiyle, maddi keramet gosteren efsaneler sinifinda degerlendirilebilir.
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Kinali Parmak Efsanesinde diiniirciiniin aklindan gegenleri bilerek maddi
unsur ile onlar1 uyaran zat, bir bakima gelecekte olacak kotii olaylar: engel -
lemek istemistir. Ayrica efsanede, Ocak’in (1992: 93-94) veli kerametleri
motiflerinden akildan gecenleri bilme, gelecekte olacaklari bilme ve insan-
lar1 tehlike ve felaketlere karsi ikaz etme motiflerine yer verilmistir.

Kiilhani Ali Baba

Menkibeye gore; savag zamaninda Ismail Dede isimli bir zat, riiyasinda
Kiilhani Ali Baba’y1 goriir. Ertesi sabah Kiilhani Baba ile kargilasan isma-
il Dede, Ali Baba’nin kendisinin riiyasindan haberdar oldugunu goériince
oldukgca sasirir. Kiilhani Ali Baba, ismail Dede’den bu sirr1 kimseyle pay-
lasmamasin ister. Ismail Dede ise sirlarini, Kiilhani Ali Baba éliinceye dek
kimseyle paylasmaz. Menkibede, Tiirk Halk Kiiltiiriinde biiyiik 6nem ta-
siyan ‘riiya’ motifine yer verilmistir. Tiirk mitolojisinde riiyalarin; gele-
cekten haber verme ve saman adayinin egitimine katkida bulunma yani
onun sirra ermesini saglama gibi iki temel islevi vardir. Tiirk efsanelerin-
de ise riiyalar, sahislar ve mekanlarla ilgili olan anlatimlarda ve 6zellikle
din ulular1 hakkindaki menkibelerde gériilmektedir. insanlarin riiyalarinda
din biiyiiklerini gérmeleri, bu zatlarin ulviligine hizmet etmektedir. Basta
veliler olmak iizere; eren, hoca, pir, seyh gibi din ulularinin kerametleri-
nin bazilar riiyalarla ilgili olup, veliler bu riiyalar ile insanlara yol goste-
rip onlara yardim etmektedirler (Celepi, 2012: 178, 644, 666). Kiilhani Ali
Baba, riiyalar dleminde ismail Dede’ye yardimci olmus ve savasa katilarak
Aksaray Kalesi’nin muhafazasini saglamistir. Ocak (1992: 2022), misyon-
larina gore velileri; gazisavasc veliler, misyoner veliler, meslek piri veliler,
miirsit veliler olmak iizere dort gruba ayirmistir. Bu baglamda Kiilhani Ali
Baba’y1 gazisavasci veliler grubuna dahil edebiliriz. ismail Dede bu olay
bir riiya olarak gorse de, Kiilhani Ali Baba gibi velilerin savas zamanlarinda
bu tarz olaganiistiiliikler gosterip, savaslara katildiklarina inanilir. Veli-
ler, son ¢are olarak gosterdikleri kerametlerin bagkalariyla paylasilmasini,
sirlarinin ifgsa olmasini istemezler. Bunun sebebi velilerin, sohretten uzak
bir hayat yasamak istegidir. Kastamonu’da anlatilan Seyh Hayrettin Efen-
di Efsanesi, bu konuda ornek olarak gosterilebilir. Seyh Hayrettin Efendi,
oglu ilyas Efendi’ye icinde para olan bir kese birakir. Bu kesenin i¢indeki
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para hic tiikkenmez. Seyh, ogluna ‘Bu sirr1 kimseye sdyleme.’ der (Yiiksel,
2011: 40). Ornekte gosterildigi gibi, sirrin séylenmemesi konusunda ikazda
bulunan velilerin s6zleri dinlenmez, sir ifsa olursa, kerametlerin kesilece-
gine inanmilir. Fakat Kiilhani Ali Baba Efsanesinde ismail Dede, sirrina sahip
olarak zatin 6liimiine kadar bu durumu kimseyle paylagsmamustir.

Mehmet Efendi Hazretleri

Efsaneye gore Kibris Barig Harekat: sirasinda Mehmet Efendi Hazretleri,
Tiirk gemisi batmak iizereyken gemiye omuz vererek onu kurtarir. Kaptan,
bu olayda bir keramet oldugunu anlayip kim oldugunu 6grenmek istedigi
Mehmet Efendi’nin hirkasinin diigmesini koparir. Yillar sonra kaptan, bu
zat1 ziyaret i¢in Yenice koyiine gider. Mehmet Efendi’ye kaptanin gelecegi
malum olur, kdyiin girisinde onu bekler. Kaptan, koyiin girisinde kendisini
bekleyen Mehmet Efendi’yi goriince onun miibarek bir zat oldugunu anlar.
Sakaoglu’na gore, bir efsanenin degeri orijinal bir motife sahip olmasina
bagh degildir. Baz1 efsanelerde ortak motiflere yer verilmesine ragmen bu
efsaneler de orijinal olabilmektedirler. Bu sebeple giiniimiizde olusan efsa-
nelerde, eskilere ait moti flerin yer almasi yadirganamaz. 1974 Kibris Barig
Harekat1 hakkinda anlatilan efsaneler bu duruma 6rnek olarak gosterilebi-
lir. Halk, hicbir yardima gerek kalmadan benzer bir efsane ortaya koyabi-
lir (Sakaoglu, 1992: 104 105). Sakaoglu’nun gerek kendi verdigi efsane 6r-
neklerinde gerekse Mehmet Efendi Hazretleri Efsanesinde benzer motifler
ele alinmig, savasa katilan askerlerin olaganiistiiliiklerine yer verilmistir.
“Eski tarihlerde cereyan etmis savaslarin yani sira, yakin zamanlarda meydana
gelen savagslar da efsanelerde konu olarak islenmektedir. Kibris ve Kore savaslar
ile ilgili yeni yeni efsaneler tesekkiil edebilmektedir” (Alptekin, 1993: 23) Ef-
sanelerin diger tiirlerden fark: belirtilirken, giiniimiizde ya da giiniimiize
yakin zamanlarda efsanelerin olusabilecegine deginilmisti. Mehmet Efendi
Hazretleri Efsanesi bu baglamda, giiniimiize yakin bir zamanda olusmus
bir efsane olarak degerlendirilebilir. Anadolu efsanelerinde en ¢ok gorii-
len motiflerden birisi de ‘savasa yardim eden veli’ motifidir. Zor durumda
kalan askerlere bir velinin yardim etmesi, ordunun en zor aninda velinin
desteginin goriilmesi ve bu veli sayesinde savasin kazanilmasi ile ilgili bir-
¢ok efsane anlatilmaktadir (Gode, 2002: 296). Bingdl’de anlatilan Semunel
Gazi II. isimli efsanesi, Mehmet Efendi Hazretleri Efsanesi ile biiyiik ben-
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zerlik tasimaktadir. Efsaneye gore, Semunel Gazi, Afyonlu bir veli ile Kibris
Barig Harekati’nda bir pilota yardim eder. Pilot, savastan sonra Semunel
Gazi’nin tiirbesini ziyaret eder (Karadavut, 1992: 113114).

Molla Arif

Aksaray’in Akpinar, eski ismiyle Aflak kdylinde yasamis olan Arif isimli
bir miiltezim hakkinda iki efsane anlatilmaktadir. Halk tarafindan ¢ok se-
vilen Arif ayni zamanda molladir. Molla Arif, kitlik doneminde ciftcilerle
birlikte ¢alisip herkese yiyecek dagitir. Bir giin tarlada ¢alisirlarken ak ath
ve ak sakall1 bir kisi gelir. Molla Arif , bu kisinin Hizir oldugunu anlar. Fakat
kendi ermisligi ortaya ¢ikmasin diye susar ve ¢iftcilerden ¢alismaya devam
etmelerini ister. Ciftciler calismaya baslayinca, bu ath zat araziden uzak-
lasir ve ortadan kaybolur. Kitlik doneminde Molla Arif’in herkese yiyecek
dagitmasi veli kerametlerinden ‘bereket getirme’ ve ‘az yiyecekle ¢ok kisiyi
doyurma’ motifleriyle iliskilendirilebilir. Bu motiflere ilk kez Kitab1 Mu-
kaddes’te (incil) rastlanir. Hikdyeye gore, Hz. Isa ve arkadaslarinin karni
acikir. Yanlarinda ekmek ve baliktan baska bir sey yoktur. Hz. isa dua ede-
rek oradaki herkesin karninin doymasini saglar (Basarkanoglu, 2010: 113).
Molla Arif 1 Efsanesinde Hizir ak ath ve aksakalli olarak tasvir edilmistir.
Zira Hizir’in en sevdigi renk beyazdir. Bu renk 6liiler diinyasinin sembo-
1ii olarak goriilmektedir (Beydili, 2003: 242). Hayat suyundan ictigi icin
6liimsiiz olduguna inanilan Hizir, mucizevi giiclere sahiptir. Darlik i¢cinde
olan insanlara ve giicsiizlere yardim getirecegine inanilir (Boratav, 2012:
78). Molla Arif 1 Efsanesinde Hizir amacina ulagsamamustir. Zira ¢iftcilerden
onun Hizir oldugunu anlayan tek kisi ermis Molla Arif’tir. Ermislik sirrinin
ifsa olmamasi i¢in Molla Arif ayagina gelen firsat1 degerlendiremez. Mol-
la Arif 2 Efsanesinde, Molla Arif’in hayattayken yaptig1 ¢esmelerin suyu
azalsa da hicbir donem kesilmedigi rivayet edilmektedir. Velilerin 6ldiikten
sonra da kerametlerine devam ettigine inanilir. Bu kerametler genellikle
onlardan kalan maddi unsurlar ¢evresinde gelisir.

Nebi Hoca

Mamasin’da Tosun Emmi, Saratli’da Nebi Hoca, Akmezar’da Mehdi
Hoca ayni1 donemde yasamis velilerdir. Efsanede, Allah dostu bu kisilerin
telefon gibi iletisim araclar1 olmadig halde birbiriyle anlagabildikleri ve
gecmiste olmus olaylari tahmin edebildikleri anlatilmaktadir. Velilerin,
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kalp gozlerinin acik olmasi sebebiyle bazi seyleri gorebildiklerine ya da
hissedebildiklerine daha Onceki efsanelerde deginilmisti. Nebi Hoca Efsa-
nesinde de kalp gozleri agik olan donemin {i¢ velisinin birbirleriyle kurdugu
aragsiz iletisim kerametine yer verilmistir. Bu menkibenin bir benzerine
Hz. Omer’le ilgili bir kissada rastlanmaktadir. Kissa su sekildedir: franlilar
ise, her taraftan yardim istemisler ve Faris’in biitiin Kiirtleri orada toplan-
mus oldugundan, her taraftan islim ordusunu sarmak iizereydiler. iste o
zaman Hz. Omer, Medinei Miinevvere’de minberde hutbe okuyordu. Cenab1
Hak ona ordunun halini gosterdiginden, hutbe esnasinda: “Ya Sdriye, el-
Cebel, elCebel” yani: “Ey Sdriye, dada, dajga.” diye seslendi. Onun bu sesini
Sariye ve arkadaslar isitip, arka taraflarindaki daga sirtlarini gevirdiler ve
diisman yalnizca bir yiizden geldigi i¢cin bozuldu ve Miisliiman ordusu zafer
kazandi (Pasa, 1985: 243245). Ornekte de goriildiigii gibi, din biiyiiklerinin
ya da velilerin birbirleriyle ya da insanlarla farkli sekillerde iletisim kur-
duklarina dair anlatimlar keramet olarak degerlendirilmektedir.

Obruklu Hamdi Bey

Efsaneye gore; Kirim goc¢menlerinin olusturdugu Hamidiye Mahalle-
si’nde 1940’1 yillarda biiyiik bir kithk yasanmustir. insanlar ekmek bile
bulmakta zorlanirken, Obruklu Hamdi Bey ismindeki zatin evinde, bolluk
ve bereket eksik olmamistir. Koy, onun sayesinde ac¢liktan kurtulsa da, yag-
murun bile yagmadig1 bugiinlerde onun evindeki bollugun sebebini kimse-
ler bilmez. Yaptig bir iyilikten sonra biiyiiklerinden yokluk gérmemesi icin
aldig1 dua sebebiyle 6mrii boyunca yokluk gérmedigine ve kdyliiye yokluk
gostermedigine inanilir.

Tiikenmeyen yiyecek motifine Kuran1 Kerim’in Maide Suresi’nde (112-
115) gecen su kissada yer verilir: Bir zamanlar havariler “Ey Meryem oglu
Isa! Rabbin bizim icin gokyiiziinden bir sofra indirebilir mi?” dediler. O, “Mii-
minseniz Allah’tan korkun!” dedi. “Biz, ondan yiyelim, kalplerimiz huzur bulsun
da senin bize dogru séyledigini bilelim, ona sahitlik edenlerden olalim!” dedi-
ler. (Bunun iizerine) Meryem oglu isa séyle yalvardi: “Ey Rabbimiz! Gok-
yiiziinden, hem bizden dncekilerimiz hem de bizden sonrakilerimiz i¢in bayram
(vesilesi olacak), senin katindan mucize olarak bir sofra indir! Bize rizk ver! Sen,
rizk verenlerin en iyisisin!” Allah, “Siiphesiz Ben, size onu indiririm. Fakat ondan
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sonra i¢inizden kim nankérliik ederse, artik onu varliklardan hi¢ kimseye uygu-
lamayacagim bir azapla cezalandiririm.” dedi (Yazir, 2007: 92). Bu kissa ve
incil’de gecen Hz. Isa’nin ekmekle ilgili ziyafet olayi, tiilkenmeyen yiyecek
motifinin ilk 6rnekleri olarak kabul edilmektedir (Acar, 2013: 136). Ayrica
Hz Muhammed’in mucizeleri arasinda anlatilan su hikdyede de tiikenme-
yen yiyecek motifine yer verilmistir: Ebu Talha Hz. Muhammed’in sesinin
zayiflamasindan a¢ oldugunu anladi. Yemek yollamak i¢cin Ummi Siileym’e
sOyledi. Siileym arpa ekmeginden birka¢ yufka dolayip Hz. Enes’le yolla-
dilar. Hz. Enes gittiginde peygamberimiz onu Ebu Talha’nin génderdigini
anlayarak etrafindaki insanlarin tamamina: “Haydi Talha’ya gidelim” dedi.
Talha’nin evine seksen kisiye yakin vardilar. Hz. Muhammed Ummi Sii-
leym’e ne varsa getir dedi. Ummi Siileym, Enes’in kollarinda yolladig1 arpa
ekmeklerini getirdi. Peygamberimiz disaridan onar kisi ¢agirarak disari-
daki seksen kisi doyuncaya kadar onlara o arpa ekmeklerini yedirdi (Acar,
2013: 137). Allah’1n sevgili kullar1 olan evliyalar1 koruyup, onlar1 azaptan ve
nimetsizlikten kurtardigi Kur’ani Kerim’in bazi ayetleriyle sabittir. Yunus
Suresi’nin 62. ayetinde: “Haberiniz olsun, Allah’in korumasi altinda olanla-
rin korkmasina gerek yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir” buyurmakta-
dir (Yazir, 2007: 151). Bu konuda anlatilan menkibe ve efsanelere; Ahmet
Yesevi’nin dua ederek bir ekmekle herkesi doyurmasi, Hacim Sultan’in,
Yesevi’nin sofrasinin kirk yil insanlari doyurdugunu rivayet etmesi, Abdal
Musa’nin tekkesine gelen bir gemi dolusu askerin bir kazan yemekle doy-
mast... gibi bircok 6rnek gosterilebilir (Sonmez, 1994: 144).

Pir Ali Sultan

Golpinarli, Pir Ali Sultan’in Aksaray’daki mezarinin3 kitabesine daya-
narak zatin asil adinin Bahaeddin Ali oldugunu sdyler fakat Bayrami Mela-
miligi kaynaklarinda zatin adi1 Alaeddin Ali olarak gecmektedir. Halk ara-
sinda Pir Ali Sultan olarak taninan bu zat 1539 yilinda (altmis {i¢ yasinda)
vefat etmigtir. Miiritlerinden Abdurrahman elAskeri’nin verdigi bu bilgiye
gore zatin 1477 yilinda diinyaya geldigi sdylenebilir. Kaynaklarda mehdilik
davasinda bulunup: “Cennetin dort irmagi benim hanemde mevcuttur.” ifade-
lerinde bulundugu gerekgesiyle Kanuni Sultan Siileyman’a sikayet edildigi

31 pir Ali Sultan Tirbesi, Aksaray’in Pasacik Mahallesi’nde eski Konya-Aksaray yolu tizerindedir. Tiirbe hak-
kinda detayli bilgi icin bk. (Konyali, 1974: 1484).
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belirtilir. Kanuni, iran Seferi’'ne ¢iktiginda tebdili kiyafet ile Pir Ali Ak-
sarayi’yi ziyaret eder ve sohbet sirasinda meydana gelen bazi olaganiistii
olaylar sonunda, onun biiyiik bir veli oldugunu anlayarak kendisini istan-
bul’a davet eder. Bu teklifi kabul etmeyen Pir Ali Sultan, oglu Ismail Ma-
suki’yi istanbul’a géndermek ister. Oglunu istanbul’a génderen Pir Ali Sul-
tan alt1 ay sonra vefat eder. Golpinarli, Pir Ali Sultan’in mezar kitabesindeki
“essaid essehid” ifadelerinden, onun mehdilik iddias1 sonucu sehit edildigini
ifade eder. Ocak da bu goriise katilmaktadir (Sahin, 2007: 273-274). Baska
bir goriise gore ise Kayseri’de halifelerinden Dedemzade Haci Hayreddin’in
evinde vefat eder. Vasiyeti lizerine cenazesi Aksaray’a getirilerek tiirbesi-
nin bulundugu yere defnedilir (Giil ve Kussan, 2016: 233). Efsanede, Pir Ali
Sultan’in sohretini cekemeyip ona iftira atan iki kisiden birinin aniden yere
diiserek 6ldiigii, diger kisinin ise diski kusmaya basladig1 anlatilmaktadir.
Ocak (1992: 91-92) veli kerametlerinden, veliligini kabul etmeyenlere y6-
nelik keramet motiflerini bes baslikta degerlendirmistir. Bunlar: 1. Bagka
bir veliye keramet kuvvetiyle iistiin gelme, onu kendine tabi kilma, 2. Ha-
simlarini beddua ederek muhtelif sekillerde cezalandirma, 3. Hasimlarina
korku ve dehset verecek durum ve kiliklarda goriinme, 4. Elindeki asa veya
degnegi ejderha yapip korku salma, 5. Hasimlarina felaket musallat etme.
Pir Ali Sultan Efsanesinde; ‘hasimlarini beddua ederek muhtelif sekillerde
cezalandirma’ boliimiinde ‘aniden 6ldiirme’ ve ‘basina bir felaket getir-
me’ kerametlerine yer verilmektedir. Pir Ali Sultan’a iftira eden iki kisilerin
basina gelen durumlar, bu motifler baglaminda degerlendirilebilir. Pir Ali
Sultan’in oglu Seyh Celebi ismail Masuki’nin3 hayatiyla ilgili menkibeye
Ismail Masuki Efsanesinde deginilmisti. Her iki efsanede de baba ile ogula
aym su¢ isnat edilmekte fakat birisi padisahin 6vgiisiine mazhar olurken
digeri idam ile cezalandirilmaktadir. Mesnevi sarihi Abdullah Efendi der ki:
Ben ¢ok Kkiigiiktiim. Istanbul’da Pir Sultan Ahmed adli yash bir zat var idi. O
evvelce Aksaray’da imis. Pir Ali Sultan, oglu Seyh Gelebi’yi istanbul’a gén-
derdikten sonra onu yanina ¢agirmig ve onun Istanbul’da éldiiriilecegini,
basindan gegecekleri fakat bunlarin kendi sagliginda olmayacagini soyle-
mis (Konyali, 1974: 14-93).

32pjr Alj Sultan ve ismail Masuki efsanelerinin varyantlari icin bk. (Baser, 1995: 62-64), (Gl ve Kussan, 2016:
227)
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Bu sebeple Seyh Celebi ismail Masuki’nin idamina itiraz etmedigi soy-
lenir. Baba ogul yasadiklari siire boyunca, kerametlerini gozler oniine serip
padisah 6vgiisiine mazhar olsalar da iftiralara maruz kalarak inanglarinin
bedelini agir sekilde 6demislerdir. Bu bakimdan ismail Masuki, Pir Ali Sul-
tan ve Hallac1 Mansur gibi bir devrin 6nemli dini sahsiyetleri haline gelen
zatlar, kendilerini ¢ekemeyenlerin iftiralariyla birer menkibe kahramani
haline gelerek, giinlimiize kadar diriliklerini kaybetmeden yasamislardir.

Somuncu Baba 1 - Bursa’nin Divanesi

Hamidi Kayseri, Ebu Hamidi Veli, Seyh Hamidi Veli, Hamidi Aksaray]i,
Hamidiiddini Aksarayi, Ebu Hamid Aksarayi, Hamidiiddin bin Musa, So-
muncu Baba, Ekmekci Koca isimleriyle taninan asil adi Hamidiiddin3 olan
Somuncu Baba, 1349 yilinda Kayseri Akcakaya’da diinyaya gelmistir. Babasi
donemin tasavvuf biiyiiklerinden Semsettin Musa el-Kayserl olup annesi
Aden Hatun’dur. Ebheriyye Tarikati’na mensup olan Semsettin Musa’nin
soyu Hz. Muhammed’e dayanmaktadir. ilk tahsilini babasi ile birlikte ya-
pan Hamidiiddin, tasavvuf terbiyesini de babasindan almis, ilmi egitimini
donemin Kayseri ulemalariyla siirdiirmiistiir. Fen ve tabiat ilimleri disin-
da, “miitavil” ilimleri 6grenmis; 0zellikle tefsir, hadis, fikih, kelam ve ta-
savvuf dersleri alarak medrese 6grenimini tamamlamistir. Cocuklugundan
itibaren babasiyla birlikte okudugu Arapca ve Farsca kitaplar bu dilleri iyi
seviyede 0grenmesini saglamistir. Kayseri’de ilmi egitimini tamamlayan
Hamidiiddin, Aksaray’as* gecip orada evlenmis ve Yusuf Hakiki ve Halil
Taybl adinda iki oglu olmustur. Aksaray’dan Kayseri’ye dondiikten sonra
icinde duydugu ve zahiri ilimlerle dolmayan boslugu tatmin etmek icin bir
arayisa yonelir. Bu arayisin tohumlari1 ¢ocukluk yillarinda babasiyla ted-
ris ettigi tasavvuf dersleri ve sohbetleriyle atilmistir. lmini ve tasavvufi
bilgisini arttirmak icin Sam, Tebriz ve Erdebil’e gitmistir. Oradan da Bur-
sa’ya, Somuncu Baba olarak menkibelerin yasandig1 yere gitmistir (Ulu,
2014: 17,18). Somuncu Baba Aksaray’da vefat etmistir, kabri de Aksaray’da
bulunmaktadir. Somuncu Baba’nin hayati hakkinda yazili kaynaklarda ol-

33 Kemal Ummi Divanrnda esas ismi Ubeydullah olarak aktariimistir (Giil ve Kussan, 2016: 27).
34 Aksaray’daki seyhi Rukniyye Tarikatrnin kurucusunun halifesi olan Mahmud Mezdekani hazretleri olup,

Kur’ani Kerim’in yedi batindaki tefsirini ilk defa yapan zattir. Somuncu Baba’nin Bursa Ulu Camiireiascili-
sinda yaptidi Fatiha’nin yedi farkli sekilde tefsiri, ayni zamanda kayinpederi olan Mahmud Mezden
aldigi derslerle aciklanabilir (Gul ve Kussan, 2016: 29).
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dukga fazla bilgiye ulasilsa da onu deyim yerindeyse Aksaray’in sembol
sahsiyeti haline getiren, hakkinda anlatilan menkibelerdir. Halk arasinda
ekmekcilerin ve firincilarin piri olarak bilinen Somuncu Baba ile ilgili men-
kibelerin sekillenmesi, Tiirk mitolojisindeki medeni kahraman kavraminin
Islamlastiriimasiyla aciklanabilir. Anadolu’nun her yéresinde fark: isimler
altinda Somuncu Baba hakkinda anlatilan menkibelere rastlanmaktadir.
Ornegin Gaziantep’te bu zat hakkinda ‘Hac1 Baba’ ismi altinda efsaneler
anlatilmaktadir (Bayat, 2007: 112). Aksaray’da anlatilan Bursa’nin Divanesi
Menkibesinde, Somuncu Baba’nin, evliya oldugunun bilinmemesini iste-
digi icin firininda pisirdigi ekmekleri Bursa sokaklarinda sattig1 bir giin
bir deliyle girdigi muhabbet konu edilmistir. Divane gibi goriinen bu kisi,
Somuncu Baba’nin veli bir zat oldugunu anlar. Abdiilhilim Bey Efsanesinde
belirtildigi gibi halkin divane olarak gordiigii bazi kisiler, goniil gozlerinin
acik olmasi nedeniyle velilerin gosterdigi kerametleri gosterebilmektedir.
Somuncu Baba’nin saklamak i¢in 6zen gosterdigi sirrini bir delinin anla-
mas! ve kendisi sussa bile bu sirrin bir giin ifsa olacagini belirtmesi, onun
velilere 6zgli kerametleri gosterdiginin bir kaniti olarak degerlendirile-
bilir. Nitekim, delinin bu ifadesinden kisa siire sonra Bursa Ulu Cami’nin
acilisinda, Somuncu Baba’nin sirr1 ifsa olacaktir. Velilerin kerametlerinin
ortaya ¢ikmasi onlar icin hayirlh degildir. Ciinkii “Kerametleri ortaya ¢ikan
veliler ya oliir yahut yok olur” (Erol, 1996: 42). Nitekim Somuncu Baba da Ulu
Cami’nin acilisinin ardindan kisa bir siire sonra vefat etmistir. Anadolu’da,
evliya oldugu ortaya ¢ikinca 6len ya da ortadan kaybolan velilerle ilgili bir-
¢ok menkibe anlatilmaktadir. Nizip’te anlatilan Sith Davut Efsanesinde de
benzer bir olay rivayet edilir. Siradan insanlar gibi yasayan Sih Davut, bir
giin oturdugu duvar yiiriiterek keramet gosterir. Evliya oldugu anlasilinca
ortadan kaybolur (Basarkanoglu, 2010: 67).

Somuncu Baba 2 - Atessiz Firin

Atessiz Firin Menkibesine gore, Yildirim Bayezid’in damadi Emir Sultan,
Bursa’da veliligini gizleyerek yasayan Somuncu Baba’nin halinden siiphe-
lenir. Bir giin onu denemek icin firina elinde bir ¢omlekle gider. Somuncu
Baba’ya, Emir Sultan’in ge¢miste ¢omlekgilikle ugrastigi malum olur. So-
muncu Baba, ¢omlekleri firina Emir Sultan’in siirmesinin daha uygun ola-
cagini soyler. Comlekleri firina siiren Emir Sultan, firinda ates olmadigini
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fark eder. Ates olmadig1 halde ekmeklerin ve ¢omlegin pistigine taniklik
eden Emir Sultan, Somuncu Baba’nin biiyiik bir veli oldugunu anlar. Hami-
di Veli, biiyiik bir veli oldugunu herkesten saklayarak, ekmek yapip bunlari
halka dagitmastyla tanindig1 icin ismi Somuncu Baba’ya ¢ikar. Bazi men-
kibelerde, velilerin kendilerini gizlemek ve sirlarim asikar etmemek icin
bu sekilde davrandiklar: goriilmektedir. Menkibede, velilere 6zgii ‘malum
olma’ kerametine yer verilmistir. Somuncu Baba’ya, Emir Sultan’in geg-
miste ¢omlekgilikle ugrastigi malum olmustur. Velilerin, goniil gozlerinin
acik olmasi sebebiyle gecmiste yasanmis olaylari bildiklerine inanilmakta-
dir. Ocak (1992: 90), velilerin bu kerametini ‘ge¢miste olup bitenleri bil-
dirme’ maddesiyle, gizli seyler {izerinde cereyan eden kerametler motifleri
arasinda ele almistir. Menkibede dikkat ¢eken diger bir motif atessiz yemek
pisirme motifidir. Bu motif, Adana’da anlatilan Toggali Dede Efsanesinde
su sekilde kullanilmistir: Toggali Dede, hep togga yemegi pisirir. Canak
seklindeki tasin icinde ates olmamasina ragmen kaynayan togganin hig
bitmedigi rivayet edilmektedir (Okusluk, 1994: 27). Cesitli efsane ve men-
kibelerde goriilse de ‘atessiz yemek pisirme’ motifi Somuncu Baba Men-
kibesi ile 6zdeslesmis olup, atessiz firin denilince akla Somuncu Baba’nin
bu menkibesi gelmektedir.

Somuncu Baba 3 — Ulu Cami’nin Agiligiz

Menkibeye gore, Bursa Ulu Cami’nin agilisinda Somuncu Baba, Fatiha
Suresi’ni yedi farkl sekilde tefsir eder. Bu tefsirlerden ilkini tiim cemaat
anlarken, ikincisini cemaatin ¢ogu, li¢linciisiinii cemaatin az1 anlar, son-
rakileri ise kimse anlamaz. Ciinkii Somuncu Baba bilinmez bir alemde; ev-
liyalarla, erenlerle hatta peygamberlerle bulusarak tefsirini onlara yapar.
Bu hutbe ile Somuncu Baba’nin sirr1 yani bir keramet sahibi bir zat oldugu
ifsa olur, tiim Bursa ahalisi onun biiyiik bir veli olduguna inanir. Yedi sa-
yis1, tiim tek tanrili dinlerde Tanri ile diinyay: birlestiren bir say1 olarak
kabul edilir. Hz. Muhammed’in Mira¢ Gecesi’'nde yedinci kat gége ¢ikmasi,
Yakutlarda Yenisey Irmagi’nin kaynaginin gogiin yedinci katinda olmasi,
Nuh Tufani’nin gemiye binilmesinden yedi giin sonra baslamasi ve gemiye

35Somuncu Baba’nin Ulu Cami’nin Acilisi, Uc Kapi ve inegin Dilinden Anlamasi Efsaneleri, Cavit Kavcar
ve Mehmet Yardimcr'nin Efsanelerimiz adli kitabinda birtakim farkliliklar ile ‘Somuncu Baba’ ismiyle yer
almaktadir. Daha detayli bilgi icin bk. (Kavcar ve Yardimci, 1989: 77).
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yedi hayvan alinmasi, canavar, seytan ve cinlerin yedi bash olmasi, Ya-
ratilis Destani’nda Tanr Ulgen’in yeryiiziinde énce yedi kisiyi yaratmasi,
saman davullarinda yedi motifin olmasi, Hayat Agaci’nin yedi dalli olmasi,
Kabe’nin etrafinin yedi kez tavaf edilmesi, yediser tasla seytan taglanma-
s1, Fatiha Suresi’nde yedi ayet bulunmasi yedi sayisinin Tiirk-islam halk
inanci ve kiiltiiriindeki 6nemini gostermektedir (Kiiciik, 2013: 102-103).

Somuncu Baba 4 - U¢ Kapi

Menkibede, Somuncu Baba’nin Ulu Camii’nin ii¢ kapisindan da ayni
anda ¢iktig1 ve tiim cemaatin onun elini Optiigii rivayet edilir. Somuncu
Baba, bu olay iizerine sirrinin ifsa olmasiyla artik Bursa’da tutunamayaca-
gin1 anlar. Nitekim kisa bir siire sonra vefat eder. Veliler hakkinda anlatilan
efsanelerin hemen hemen hepsinde bu zatlarin keramet motifi ana motif
olarak kullanilmaktadir. Somuncu Baba’nin Ulu Cami’nin {i¢ kapisinda ayni
anda goriilmesi, velilerin kendi viicudunda cereyan eden kerametlerden
‘ayn1 anda birkag yerde birden gériinme’ motifiyle iliskilendirilebilir (Ocak,
1992: 88). Pir Sultan Abdal, asildig1 giiniin sabahinda bircok kisi tarafindan
ayni anda farklh yerlere giderken goriilmiistiir. Ayn1 anda farkh yerlerde
bulunabilme motifi, Samanizm’den izler tasimaktadir. Samanlar vecd ha-
line girdiklerinde kendilerini bu diinyadan soyutlar. Cismen bu diinyada,
ruhen Tanri katinda ya da diger ruhlarla birliktedirler (Basarkanoglu, 2010:
100). Samanlarin bu 6zelligi, velilerin ayni anda birden ¢ok yerde goriil-
me ve tayyl mekan motifleriyle iligskilendirilebilir. Ayn1 anda birden ¢ok
yerden goriilme motifine, Rize’de anlatilan Eyiiboglu Dede Efsanesi 6rnek
olarak gosterilebilir. Efsanede; kirklara karistigina inanilan Eyiiboglu Dede
ismindeki velinin, ayn1 anda iki ayr1 yerde goriildiigii rivayet edilmektedir
(Isik, 1998: 52).

Somuncu Baba 5 - Ekinsiz Tarla

Menkibeye gore, Somuncu Baba tarlasinin kendi i¢in ekilen kisminin
bol mahsul verdigini goriince iiziiliir. Hep ahiret icin ¢alistigindan diinya-
nin kendisine giilmedigini diisiiniir. Acaba hangi giinahimdan dolay1 diinya
bana giilmeye baslad: diye diisiiniir. Dervis, bu durumu goriince kurak ta-
rafin Somuncu Baba’ya ait oldugunu, iiziilmemesi i¢in gercegi gizledigi-
ni belirtir. Hakikati duyup rahatlayan Somuncu Baba’nin iizerinden diinya
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yiikii kalkar. Veli kullarin, diinya nimetlerinden ellerini ayaklarim ¢ektigi,
tim hayatlarim ahiretteki nimetlere ulasabilmek icin ibadetle gecirdikleri
bilinir. Onlar, bu diinyada sahip olduklar:1 mal kadar yiiklerinin olduguna
inanirlar. Normal insanlarin eziyet olarak gordiikleri ermis insanlara gore
0diil, 6diil olarak gordiikleri de Allah tarafindan verilmis musibetlerdir. Sa-
hip olunan diinya mali kadar eziyet goriilecegine olan inanca biiyiik evliya-
lardan Ebii Tdrab’in bir menkibesi 6rnek olarak verilebilir.

Menkibeye gore; Seyh Ebli Tlrab ¢olde yol alirken cani ekmek ve yu-
murta ceker. Yolunu yitirip esyalari ¢alinan bir kabilenin icine diiser. Eb(
Tirab’:, ‘Egyalarimizi sen ¢aldin.’ deyip yakalar ve iki yiiz kirbag¢ vururlar.
O sirada bu seyhi taniyan bir pir ¢ikagelir. Bu seyhin tasavvuf ehli oldugu-
nu, yaptiklarinin yanlis oldugunu kabile iiyelerine sdyler. Bunun iizerine
bu kisiler yaptiklarina iiziiliir, pisman olurlar. Yasananlar iizerine seyh: “Ey
biraderler Islam’a vefa hakki icin ant olsun ki, su andakinden daha hos bir zaman
icinde yasamadim. Yillar var ki, su nefsim nasibini almasini ve miistahak oldugu
muameleye tabi tutulmasini arzulayip duruyordum. Ben arzuma simdi erdim.”
der. Sonra yash bir siifi, seyhin elinden tutup onu hankahas¢ gotiiriir. Yemek
getirmek icin, seyhten destur isteyip oradan ayrilir. Sicak ekmek ve kayga-
na getirir. Seyh Eb{i T{irab elini yemege uzatmaya tesebbiis edince soyle bir
ses duyar: “Ey Eb{l Tirdb! Bunca kirbagtan sonra ye bakalim. Kalbinden gegen bir
arzunun karsihidu iki yiiz kirbactan asagi olmayacaktir!” (Attar, 1984: 391-392).
Ebl Térab Menkibesindeki gibi nefsin isteklerini yerine getirmenin, ma-
nevi ya da maddi cezalari olduguna inanilir. Veliler i¢in nefsiyle savasmak,
onun isteklerini yerine getirmemek icin direnmek, onu terbiye etmek icin
yapilan her eylem, ibadet hiikmiinde goriiliir.

Somuncu Baba 6 - Inegin Dilinden Anlamasi

Menkibeye gore inegi kaybolan bir kadin, onu aramak i¢in Somuncu Ba-
ba’dan yardim ister. Kadin, inegi bulan Somuncu Baba’nin hayvan ile ko-
nustuguna, hayvanin dilinden anladigina sahitlik eder ve onun bir evliya
oldugu gercegini ifsa eder. Somuncu Baba gibi velilerin inancina gore Kisi,
Allah ile bir olursa biitiin yaratilmslar ile aym1 dilden konusabilir. insanla-
rin kaybettiklerini aradigini bu diinyada onun gibi zatlar higligi arar. Ocak

36 Dervislerin sohbet ve zikir icin toplandiklari, bir stire ikamet ettikleri, bazen inzivaya cekildikleri mekan.
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(1992: 90), velilerin hayvanlar iizerinde cereyan eden keramet motiflerini;
vahsi veya yabani hayvanlari itaate alma, hayvanlari tas haline getirme ve
hayvanlar1 konusturma olmak iizere {i¢ ana baslikta degerlendirir. Bu s1-
niflandirmaya gore Somuncu Baba’nin inek ile konusmasi, evliyalarin ‘ehli
hayvanlara s6z gecirme ve hayvanlar1 konusturma’ keramet motifleriyle
iliskilendirilebilir. Evliyalarin hayvanlarla konusabilmesi, onlarin dilinden
anlamasi motifinin temelinde Hz. Siileyman’in hayvanlarla konusabildigi
inana yatmaktadir. islam inancina goére Hz. Siilleyman: “Ya Rab! Bana hig-
bir kimsede bulunmayan bir kudret ve devlet ihsan eyle.” diye dua eder. Duasi
kabul edilip, cinlerin, riizgarin ve hayvanlarin da insanlar gibi Hz. Siiley-
man’a itaat etmeleri emredilir. Bu olaydan sonra Hz. Siileyman’in hayvan-
larin dilinden anladigl, onlarla konusabildigi séylenmektedir. Bu inancin
devami olarak hayvanlarla konusabilme, evliya kerametlerinden birisi ha-
line déniigmiistiir. Boratav’a gére ise hayvanlar hakkindaki anlatilar, isla-
mi etkiye ragmen eski hayvan kiiltiiniin izlerini tagimaktadir. Kimileri Hz.
Nuh ve Hz. Siileyman’i anlatan etiyolojik efsanelere dayanirken kimileri
de tabu, yasak ve kehanetler biciminde yasamaya devam eder. Hangi tiirde
olursa olsun Boratav’a (2012: 73) gore hayvan destanlari olarak tanimlanan
bu anlatilar, efsane ve fabl arasinda bir tiirdiir. Nitekim efsanede inegin
Somuncu Baba ile konugsmasina yer verilerek Boratav’in sozlerini dogrular
nitelikte fabl tiirliniin bir 6zelligine yer verilmistir.

Efsanenin baska bir varyantina Bayram Sonmez’in (1994: 339) Nigde
Efsaneleri*” adli yiiksek lisans tezinde rastlanilmaktadir. S6nmez’in derle-
digi Somuncu Baba 1 ismindeki menkibeye gére Somuncu Baba, sigir ¢co-
banlig1 yapmaktadir. Siiriisiindeki ineklerden birinin donmemesi iizerine,
inegin sahibi kotii huylu kadin Somuncu Baba’dan inegini bulmasini ister
ve onu takip eder. Somuncu Baba inegi bulup, neden kayboldugunu sorar.
Somuncu Baba ve inek arasindaki konusmay1 duyan kadin bu sirr1 herke-
se duyurur. Somuncu Baba, veli oldugunu gizlemek i¢in Ramazan ayinda
oru¢ yeme numarasi yapar ve kadina kimse inanmaz. Kiitahya’da anlatilan
Somuncu Baba (Ekmekg¢i Koca) Efsanesinde de ayni olaylar rivayet edilir.
Fakat bu efsanenin sonunda Somuncu Baba sirrin ifsa olmasi sebebiyle

37 Aksaray, 6nceleri Nigde’ye bagl oldugu icin Aksaray’da karsilasilan anlatilardan birkacinin degisik var-
yantlarina Nigde Efsaneleri adli yiksek lisans tezinde rastlanmistir.
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oracikta ruhunu Allah’a teslim eder (Yakin, 2017: 73). Efsanenin bir benzeri
Abdurrahman ElErzincani’nin iizerinden Kaybolan inek Efsanesi ismiyle
anlatilmaktadir. Efsanede Somuncu Baba’nin yerini kdy ¢obani olan Seyh
Abdurrahman ElErzincani almistir (Tozlu, 2013: 52). Efsaneler kii¢iik fark-
liliklara ragmen ‘hayvanlarla konusma’ ve ‘sirrin ortaya ¢ikmasi’ motifle-
rinden olusmaktadir.

Sammaz Baba 1 — Aziz Mamas

Sammaz Baba; koy biiyiiklerinden 6grenildigine gore Miisliimanlar ta-
rafindan; Sammaz Baba, Sambaz Baba, Pir Semmas ve Semmas Dede, Hris-
tiyvanlar tarafindan ise; Aziz Mamas ve Aya Mama gibi isimlerle anilan, her
iki dinin de biiyiikleri arasinda gosterilen bir zattir. Gokce kdyiinde yasadi-
gina inanilan Sammaz Baba’nin yine bu kdyde yasadigina inanilan Ali Baba
ve Hasan Dagi’na adinm1 veren Hasan Baba ile kardes oldugu sdéylenmek-
tedir. Tiirbesi, giiniimiizde bile sifa dileyenlerin akinina ugrayan Sammaz
Baba’nin, keramet sahibi bir din biiyiigii olduguna inanilir. Efsaneye gore
Aziz Mamas, Hristiyanligin yasakli oldugu dénemde Gokge kdyiinde yasa-
yan ¢ocuk yasta bir ¢obandir. Tek tanrili bu dini kabul edip, inancin ¢ev-
resine anlatmaya baslayinca takibe ugrar ve daglara siginir. Dagda geyikler
tarafindan emzirilir. Bir siire sonra yakalanip iskence edilerek oldiiriiliir,
kemikleri ise Gokce kdyiine getirilip simdiki tiirbesine koyulur.

Tiirk halk aktarimlarinin olaganiistii bir kisilik yiikledigi cobanlar hak-
kinda bircok efsane anlatilmaktadir. Gliniimiize kadar ulasan baskahramani
coban olan efsanelerde, bu meslek erbaplari evliya mertebesine yiikseltilir.
Onlar hakkinda anlatilan rivayetler cesitlilik gosterse de her birinde ¢o-
banlarin gosterdigi mucizelerden bahsedilmektedir (Boratav, 2012: 51-52).
islam inanciyla beraber ¢obanlik, daha kutsal bir konuma gelmistir. Giinkii
cobanlik ‘peygamber meslegi’ olarak goriilmektedir. Hz. Muhammed gibi
Hz. Musa ve bazi velilerin ¢oban olmasi, bu meslegin neden kutsal bir ko-
numa geldigini aciklamaktadir (Sonmez, 1994: 154). Sammaz Baba 1 — Aziz
Mamas Efsanesi bagkahramaninin bir ¢oban olmasi sebebiyle bu tiirden
efsaneler icerisinde degerlendirilebilir. Efsanede dikkat c¢eken bir diger
unsur, daglara siginan Aziz Mamas’in geyikler tarafindan emzirilmesidir.
Geyik, Tiirk mitolojisinde kokleri ¢ok eski donemlere kadar uzanan sim-

68 | TUGBA AYDOGAN - AKSARAY EFSANELERI



gelerden birisidir. Tiirk mitolojisinde oldugu gibi Miisliiman Tiirklerde de
geyigin simgesel degeri oldukga biiyiiktiir. Ozellikle cesitli tarikatlarla ilgili
menkibelerde geyik semboliiniin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Coruh-
lu, 2002: 142143). “Tiirklerde hayvan ve insan iliskisi denilince akla gelen ilk
hayvan bozkurttur. Tiirk folklorunun hemen her sahasinda kendine yer edinmis
olan bozkurt, bazen bu yeri diger yabani hayvanlarla paylasmak zorunda kalmis-
tir. Bunlarin basinda da geyik gelmektedir” (Yildiz, 2011: 89 ,93). Bu sebeple
bozkurda yiiklenen 6zelliklerin geyige de yiiklenmis oldugunu goriiyoruz.
Aziz Mamas Efsanesinde, Bozkurt Destani’nda karsilasilan, insani emziren
bozkurt motifinin yerini geyigin aldig1 goriilmektedir. Geyik, fedakarlig
ve merhameti ile yol gosterici ve kurtarici bir hayvan olarak goriilmekte-
dir. Geyigin bir diger 0zelligi ise iyilestirici ve sifa verici 6zelligidir. Baz1
soylarin geyikten tiiredigini anlatan efsaneler de vardir. Giresun’da anla-
tilan Ana Geyik Efsanesine gore, sekiz tane ¢ocugu olan bir kadin kiiciik
oglu hastalaninca onu bir aga¢ kovuguna birakip gider. Fakat kisa bir siire
sonra diger yedi oglu da hastalanip 6liir. Anne, aga¢ kovuguna biraktig:
oglunu goérmek ister. Ogluna bir geyigin sahip ¢ikip onu besledigini goriir.
Efsaneler gibi cogu Tiirk masalinda da geyik siitiiyle beslenen ¢ocuk ya da
geyikten tiireyen soylarin hikayeleri anlatilmaktadir (Yildiz, 2011: 89, 93).

Sammaz Baba 2

Efsaneye gore, Sammaz Baba Hristiyanlarla birlikte yasayan giindiiz on-
larla kalip, geceleri ibadetini yapan bir zattir. Zamanin birinde bir kayma-
kam, onun kemiklerini Aksaray’a gotiiriir. Sabaha kadar Sammaz Baba’nin
ruhu tarafindan rahatsiz edilen kaymakam, kemikleri giimiisletip Gokge
kdyiine geri getirir. Sammaz Baba 1 ve Sammaz Baba 2 efsanelerinde ortak
olarak konusu gecen kemik kiiltii dikkat cekmektedir. Viicudun tiim organ-
larinin ¢iliriimesine ragmen kemiklerin uzun yillar boyunca saglam kalma-
s1, insanlarin kemiklere olaganiistii giicler yiiklemesine ve boylelikle kemik
kavraminin kiiltlesmesine sebep olmustur (Peker, 2015: 203). Bu kiiltlesme
sonucunda kemikle ilgili baz1 inanig ve degerler ortaya ¢ikmustir. Ornegin,
baz1 Tiirk topluluklari, yeniden dogusun olabilmesi i¢in kemiklerin kalma-
s1 gerektigine inanmaktaydilar (Coruhlu, 2002: 123). Ayrica, eski Tiirklerde
oliiye ve onun kemiklerine sovmek oldukga biiyiik bir su¢ sayilirdi. Zamanla
buinancin dokusu degisse de kemikler her zaman kutsal olarak goriilmiistiir.
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Kemiklerin gizli bir deger tasidig1 inanci, giiniimiize kadar ulasmistir (Eyu-
boglu, 1987: 162). Glinlimiizde halk anlatilarinda karsilasilan kemik motifi,
bu inancin birer yansimasi olarak degerlendirilebilir. Sammaz Baba’nin hem
Hristiyanlar hem de Miisliimanlar i¢in kutsal bir 6zellik tasimas: Anado-
lu’nun Miisliimanlasmasi ile agiklanabilir. Bu zatlarin mezarlari ya da tiir-
belerinin biiyiik bir kismi, Anadolu Miisliimanlagsmadan ve Tiirklesmeden
once de ayni yerlerindeydi. Tiirkler de bu kutsanmis yerlere ve orada go-
miilii bulunan kisilerin efsanelerini de kullanarak kendi kutsal efsane kah-
ramanlarini olusturmuslardir (Boratav, 2012: 71). Efsane kahramani Aziz
Mamas’in, Sammaz Baba’ya doniismesi bu sekilde a¢iklanabilir. Aksaray’da
kemik kiiltiinii detayli olarak ele alan Peker, Aksaray’daki kemik kiiltiinii
Gokee koyiindeki ii¢ tiirbeyi (Sammaz Baba Tiirbesi, Ali Baba Tiirbesi, Sul-
tan Ana Tiirbesi) esas alarak izah etmistir. Peker, bir Hristiyan mezari iken
Miisliiman bir atanin tiirbesine doniisen Sammaz Baba Tiirbesi’ndeki kemik
kiiltiinii Hristiyanlik inanci ile agiklar (Peker, 2015: 207). Fakat efsanemiz-
de yer alan, kemiklerini tiirbesinden ayiran kisiyi rahatsiz eden veli motifi,
islam inana ile aciklanabilir. Bu motif, velilerin tiirbesine ya da mezarina
zarar veren kisileri cezalandirmasi motifiyle biiyiik yakinlik gostermektedir.

Sammaz Baba 3

Efsanede, Sammaz Baba’nin savas zamanlarinda ayaga kalktig, tiirbe-
sinin 6niine gokten atlarin indigi anlatilmaktadir. Ayni hikaye, yine Gokce
koyiinde tekkesi bulunan Ali Baba hakkinda da anlatilmaktadir. Kardes ol-
duguna inanilan bu iki zat hakkinda, ayni konuyu ele alan efsaneler der-
lenmistir. Menkibelerde, velilerin kendi viicudunda cereyan eden keramet
motifleri arasinda, 6ldiikten sonra yeniden dirilmis gériinme motifiyle ol-
dukca sik karsilasilmaktadir (Ocak, 1992: 88). Erenlerin savasa katilmasi,
menkibelerde en ¢ok goriilen motifler arasindadir. Bir¢ok benzer varyant
gosteren bu efsaneler, yasarken savasa yardim eden veliler ve 6ldiikten
sonra savasa yardim eden veliler olmak iizere ikiye ayrilabilir (Acar, 2013:
107). Sammaz Baba 3 Efsanesi, oldiikten sonra savasa yardim eden veli-
ler kapsaminda degerlendirilebilir. Efsanede dikkat ¢eken bir diger unsur,
kahramana savasta yardim edecek atlarin gokyiiziinden siiziilerek gelme-
sidir. At, efsanelerde ender rastlanan hayvanlardan bir tanesidir. Genel-
likle sahibinin dostu, yardimcisi ve en degerli varlig1 olarak yer alir. Tiirk
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mitolojisine gore at, sahibini kutsal giiclere gotiirebilecek vasitalardan biri
olarak degerlendirilir. Yakut Tiirkleri, atin giines dleminden geldigini, Sa-
manist Tiirkler ise gokten indigini diislinmektedir (Yildiz, 2011: 4446). At-
larin gokten indigi inancinin altinda, atlarin zamaninda kanath hayvanlar
oldugunu anlatan bir efsane yatmaktadir. Efsaneye gore, Kaf Dagi’nin al-
tindaki Siit G6lii’nde, hem u¢an hem de yiizen kanath atlar bulunmaktadir.
Hizir, 6liime c¢are ararken bu atlar1 goriir, yakalamak ister fakat yakalaya-
maz. Siit Golii’'ne doktiigii sarap ile atlar1 sarhos eder. Atlardan bir ¢iftini
tutar ve kanatlarini koparir, bunlari ¢iftlestirir ve at nesli boyle tiirer (Uraz,
1994: 145). Sammaz Baba’ya yardim edecek atlarin gokyiiziinden siiziile-
rek inmesi Samanist Tiirklerin atlarin etiyolojisi hakkindaki anlatimlariyla
benzerlik gostermektedir.

Seyh Hamza Baba 1 — Zikrullah Yolu

Seyh Hamza Baba’nin hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Zatin, Bayramiyye Tarikati’'ndan yani Somuncu Baba’nin halifesi Haci
Bayrami Veli’nin tarikatindan oldugu, Evliya Celebi’nin Seyahatname adli
eserinden Ogrenilmektedir. Seyahatname’de Seyh Hamza Baba i¢in: “Seyh
Hamza Sultan, Bayramiyye’de ulu erdir.” der ve zatin kabrinin Hizirlik Ziya-
retgahi’na yakin oldugunu soyler. Her ne kadar menkibelerinde kendisin-
den Rufai Tarikati mensubu olarak bahsedilse de 6nemli kaynaklar onun
Halvetiyye Tarikati’nin bir kolu olan Bayramiyye Tarikati’na mensup ol-
dugunu belirtmektedir (Giil ve Kussan, 2016: 116117). Menkibeye gore Seyh
Hamza Baba; haftanin belirli giinleri gece yarisindan sonra suan kabrinin
bulundugu yere gelir, Rufailerin zikrullah3® halkasinda kendi i¢in bos bi-
rakilan yeri doldurup zikrullaha baslar. Babasi bu duruma sahitlik edip,
oglunun aradig1 seyi buldugunu goriir. Tiirk kiiltiiriine etki eden en eski
mistik kurumlarindan biri de Rufailik Tarikat’dir. ibn Batt{ita’nin, Tari-
kati Ahmediyye diye andig1 Rufailik Tarikat1’nin etkileri Altinordu ve Ma-
car diyarlarina kadar ulagmistir. Bu tarikatin kurucusu Ahmed er-Rifai’nin
Oliim tarihi (hicri 578), Kadiriligin kurucusu Geylani’den kisa bir zaman
sonradir. Ahmed erRifal kendi yolu ve Rufailik tarikat: tavr1 hakkinda sun-

38 Allah’in adini anarak yapilan ibadet.
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lar1 sOylemektedir: Tarikatimizin esasi hurafe ve bidatlerden3® uzak din,
riyakarliktan uzak ibadet, Allah disindaki seylere baglanmayan kalp, ba-
yag1 zevklere esir diismeyen nefis iizerine oturur. Bizim sermayemiz ihlas
ve samimiyet, ticaretimiz hareket ve faaliyettir. Tarikatimiz ii¢ sey iizeri-
ne oturur: Verilmeyeni istemeyiz, verileni reddetmeyiz, mal biriktirmeyiz
(Atik, 2007: 11-13). Ayrica tarikatin en énemli ibadeti, siirekli zikir ¢ekerek
i¢ diinyay1 dinlemektir. Seyh Hamza Baba 1 Efsanesinde de Rufailerin en
Oonemli ibadeti sayilan zikrullah’a yer verilmistir. Tarikat silsilesinin Hz.
Ali’ye dayandigini iddia eden Rufailerin, zikir halkasinda Seyh Hamza i¢in
yer agmasl ve o gelmeden zikre baslamamalar: onun ne kadar onemli bir
zat oldugunu gostermektedir. Seyh Hamza Baba gibi Allah dostu zatlarin
zikir ¢ekerken diinya aleminden ¢ok daha o6teye gittiklerine, kendilerinden
gecerek gercekler aleminde gezindiklerine inanilir.

Seyh Hamza Baba 2 - Yikilamayan Kabir

Efsaneye gore, 1960 yilinda Ervah Kabristanliginda Seyh Hamza Ba-
ba’nin kabrinin oldugu yerde su kanali agmak i¢in ¢alismalar yapilir. Ka-
nalin agilmasi i¢in Seyh Hamza’nin cilehanesi, itikafhanesi ve kabrinin de
yikilmasi gerekir. Dozer operat6rii Seyh Hamza Baba’nin tiirbesini yikacagi
zaman aniden durur, ¢alistiginda ise bigagi kirilir. Bu duruma sasiran yet-
kililer, tiirbeyi yikmaktan vazgecerek projeyi baska bir yerde yapmaya ka-
rar verirler. Veliler, olaganiistii ruhani giiclere sahip oldugu i¢in, toplumda
onlara karsi korku ile karisik bir saygi duygusu olusmaya baslar. Veliye ya
da onunla alakali her hangi bir seye karsi yapilacak bir saygisizligin; car-
pilma, aniden veya feci bir sekilde 6liime yakalanma vs. seklinde cezalan-
dirilacagina inanilir (Ocak, 1992: 8). Anadolu’da, veli mezarlarina gereken
ehemmiyet verilmedigi icin karsilasilan olaganiistiiliikler hakkinda bir¢cok
efsane anlatilir. Seyh Hamza Baba 2 ‘Yikilamayan Kabir Efsanesi’ de bu
efsanelerden birisidir. Genel olarak bu efs anelerde, bir yol ya da kanal pro-
jesi sebebiyle velinin tiirbesinin yikilmasina ya da yerinin degistirilmesine
karar verilir. Fakat olaganiistii olaylarin gerceklesmesi sebebiyle bu ¢alis-
malar basariya ulasamaz ve ¢calismadan vazgegcilir. Bu ¢alisma, kimi zaman
insanlarin manevi ya da maddi sekilde uyarilmasi, kimi zaman yaralanma-

39 Dine sonradan sokulmus seyler.
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s1, kimi zaman ise 6liimiiyle son bulmaktadir. Seyh Hamza Baba 2 Efsane-
sinde, ¢alisanlarin maddi sekilde uyarilmasi s6z konusudur. Veli mezarina
zarar vermek isteyen insanlarin uyarilmasi ya da cezalandirilmasi ile ilgili,
Mugla ve Fethiye’de anlatilan su efsanelere yer verilebilir: Mugla’da Sahi-
di’nin mezarinm yikmak isteyen Belediye Baskani’ni Sahidi uyarmistir. Bu
uyariy1 dikkate almayinca tiirbesinden belediyeye ates agmis. Bunun {ize-
rine tiirbenin duvarina dokunamamaislar. Fethiye’de Ahmet Gazi Tiirbesi-
ni belediye baskani yol gececek diye geri aldirmis. Belediye baskan: daha
sonra ¢ok fena hastalanmis. Ugakla istanbul’a gétiiriirlerken ucak diigmiis
ve belediye bagkani 6lmiis. Bu tiirbeye dokundugu i¢in 6ldiigiine inanilir4
(Acar, 2013: 109).

Tapduk Emre

Aksarayllar, Tapduk koyiiniin isminin Tapduk Emre’den geldigine
inanmaktadir. Fakat ibrahim Hakki Konyali’ya gére bu kisi Dervig Tapduk
ismindeki bir zat olup, bildigimiz Tapduk Emre ile alakas1 yoktur. Yaptirdi-
g1 zaviye de cami de yok olan Dervis Tapduk, Saltuk ismindeki bir kéyliiniin
ogludur. Konyal’nin ifadesiyle: “Halkimiz, nerede bir Yunus goriirse onu Yu-
nus Emre yaptigi gibi Tapduk da Tapduk Emre yapilmistir.” (1974: 2084-2085)
Arsiv vesikalarini inceleyen Konyali, bu kiginin Dervis Tapduk oldugunu,
Tapduk Emre’nin halkin yakistirmasi ve uydurmasi oldugunu savunmak-
tadir. Aksaray halki ise Yunus Emre gibi Tapduk Emre’ye de sahip ¢ikmak-
ta, onun Aksaray’da yasadigina ve burada medfun olduguna inanmaktadir.
Tapduk Baba, koyliiler tarafindan ziyaret edilen ve kerametlerine inani-
lan bir yatirdir. Koyliilerin derin sayg besledikleri Tapduk Baba’nin varligi
koyliiler i¢in bir gurur kaynagidir. Tapduk Baba sadece koyde degil, cevre
koylerde ve Aksaray’da 6zellikle Yunus Emre’nin hocasi olmasi sebebiyle
bilinmekte ve saygiyla anilmaktadir (Peker, 2015: 101). Tapduk Emre Efsa-
nesine gore, Rum erenleri Haci Bektasi Veli’ye gidecekleri zaman Tapduk
Emre’yi de cagirirlar. Tapduk: “Dost divaninda biitiin erenlere nasip iilestirir-
ken, Haci Bektas adli eri gérmedik.” der. Bu olay Hac1 Bektas’a anlatilir ve bir
glin karsilasirlar. Tapduk Emre, o divanda nasip iilestiren elin avucunda

40Benzer bir efsane de Adiyaman’da Akcali Haci Efendi Efsanesi 2 ismiyle anlatiimaktadir. Efsa- ore,
Adiyaman stadyumunun yapiminda alan genisletilmek istenir. Sira Akcal’nin mezari-pa Iin@aki-
nesinin kepgesi kirilir. Bu olayin ardindan kabrin yikimindan vazgegilir (Tozlu, 2013: 83
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yesil bir ben oldugunu sdyleyince Haci Bektas elini agar ve beni gosterir.
Bunun iizerine Emre ii¢ kere ‘Tapduk Hiinkarim’ der ve o giinden sonra
Tapduk Emre olarak anilir. Tapduk Emre, erenlere nasip dagitacak kadar
istiin konumdaki Hac1 Bekt eli’yi, elindeki yesil ben sayesinde tani-

yarak onun mertebesine imal>~/Jmistir. Alptekin; Hac1 Bekt“C"‘D‘ eli, Yunus
Emre ve Hoca Ahmed Yesevi’yi efsanelerdeki {i¢ zirve sahs4<{ olarak ele
alir. Efsane, Tapduk Emre’nin Tapduk ismini nasil aldig1 izah ettigi icin

aciklayici efsane olarak degerlendirilebilir. Menkibede Haci Bektag’in elin-

deki ben yesil renktedir. Tiirk halk kiiltiiriinde yesil rengin biiyiik 6nemi
vardir ve bu énem islamiyet’in kabuliinden sonra daha da artmustir. Yesil,
Hz. Muhammed’in {i¢ bayragindan birinin rengi oldugu icin Hz. Muham-
med’in ve onun evlatlar1 sayilan seyitlerin simgesi olarak kabul edilip is-
lam Dini ile 6zdeslestirilmistir (Coruhlu, 2002: 193).

Yunus Emre 1 — Bugday

Tarihte varliginmi 6liimiinden sonra da siirdiirebilmis, yasami, yaptiklari
ve geride biraktig1 eserleriyle ad1 hep giindemde kalmis pek ¢ok insan var-
dir. Kimi kahramanlig, kimi adaleti, kimi ilmi, kimi sanati, kimi de engin
diisiince giiciiyle birer yildiz gibi parlamis olan bu kisiler, insanligin gelisim
yolunda birer kilometre tasi, birer rehber olmuslardir. Tiirk halk siirinin en
onemli kilometre taslarindan biri de her Anadolu adaminin yiireginde var-
ligin1 hissettigi Yunus Emre’dir. Yunus’un bu denli kaliciligini kilan nokta;
esitligi, saygi ve sevgiyi salik vermesi, Tanr1 sevgisinde birlesmeyi Oner-
mesi, 6liim olay1 karsisinda tiim bencilliklerden uzaklagsmanin gerektigini
savunmasl, sevelimsevilelim ¢agrisiyla ortaya ¢ikmasidir (Yardimci, 2009:
11). Yardimcr’min belirttigi gibi Tiirk Halk Edebiyati’nin en 6nemli isimle-
rinden Yunus Emre; Anadolu’da, Tiirk diinyasinda ve hatta tiim diinyada
0zel bir yere sahip Tiirk biiyiiklerindendir. Tiirk halki Yunus Emre’yi; kisi-
ligi, diinya goriisii, sanat anlayisi ve Tiirk dilini kullanis tarziyla benimse-
yip adeta bagrina basmistir. Bu sebeple Yunus; Tiirk halkinin, Anadolu’nun
cesitli yerlerinde mezar gosterip sahiplenmek istedikleri ender kisilerden
birisi haline gelmistir. Sarikdy, Karaman, Bolu, Bursa, Aksaray, Afyon, Ma-
nisa, Egridir, Tire, Sivas ve Zile’de bulunan bir mezarin Yunus Emre’ye ait
olabilecegi diisiincesi vardir (Yardimci, 2009: 16). Yunus Emre’nin hayati-
nin biiyiik 6l¢iide I¢ Anadolu’da gectigi bilinmektedir. Onun, “Gezdiim Urum
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ile Sam’1/ Yukaru illeri kamu”, “Kayseri, Tebriz ii Sivas / Nah¢ivan u Maras Siraz”

ifadeleriyle Anadolu’nun disinda, Sam, Tebriz, Nahc¢ivan, Siraz ve Azerbay-
can’1 gezdiginden de sz edebiliriz. Ancak bu konuyla ilgili mevcut belge
bulunmamaktadir (Alptekin, 2014: 45). Yunus’un Aksaray’da yasadig ile
ilgili de hi¢bir belge mevcut degildir. Yunus’un nerede yasadigi belli olmasa
da tiim Anadolu onu benimseyerek, kendi yasadig1 yere mal etmeye c¢alig-
mustir. Gercek hayatiyla ilgili yok denecek kadar az bilgiye sahip olunan
Yunus Emre’nin, menkibevi hayatiyla ilgili bir¢cok hikaye anlatilmaktadir.

Yunus Emre 1 - Bugday Menkibesinde, Yunus’un kithk zamaninda Haci
Bektas’tan bugday istemesi {izerine Haci Bektas’in Yunus’a bugday ye-
rine himmet vermeyi teklif ettigi anlatilir. Yunus, toylugu sebebiyle Haci
Bektag’tan himmet alamaz. Olay1 anladiginda ise artik is isten gecmistir.
Artik, onun nasibinin anahtar1 Tapduk Emre’ye verilmistir. Tiirk kiiltii-
riinde bugday hakkinda bir¢ok inanis bulunmaktadir. Tiirk mitolojisinde,
diinyanin yaratilisinda bugday tanesinin dogaiistii biiyiikliikte oldugu, top-
ragin tamamen bugdayla kaph oldugu, Hz. Adem’in sonradan yaratildig
soylenmektedir. Bunlar disinda bugday tanesinin ve mercimegin bereketi
artiran giicii, Hac1 Bektag-1 Veli’nin bir efsanesinde a¢iklanmaktadir. Efsa-
neye gore; Haci Bektas-1 Veli, tarladaki bitkilere iifleyerek, gebe kalamayan
kadinlara yardim eder. Cocugu olmayan bu kadinlarin, bugday tanesi ye-
diklerinde oglan, mercimek tanesi yediklerinde ise diinyaya kiz ¢ocugu ge-
tirecegine inanilir (Boratav, 2012: 44, 93, 199). Biitiin miiritler gibi Yunus
Emre de seyhinin tekkesinde pismis, asirlara meydan okuyan diriligi ile
kalplerimizde 6nemli yeri olan bir tasavvuf biiyiigii haline gelmistir. Onu
bu kivama getiren seyhi Tapduk Emre’dir. Yunus Emre ve Tapduk Emre
arasindaki iligki, en bilinen seyhmiirit 6rneklerinden birisidir.

Yunus Emre 2 — Cicek

Menkibeye gore; Tapduk Emre talebelerinden, kendisi icin en giizel ¢ice-
gi bulup getirmelerini ister. Yunus, Tapduk Emre’ye boynu biikiik bir ¢icek
koparip getirir. Diger tiim ciceklerin Allah’1 zikrettigini, yalniz bu ¢icegin
Allah’1 zikredemedigini sdyleyince Tapduk Emre, 6grencilerinden sadece
Yunus Emre’nin kendi kapisindan nasiplendigini fark eder. Boratav’a (2012:
4344 gore; bitkilerin mitolojisine dayanan Anadolu efsaneleri ve inanislari
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lic gruba ayrilir. ilki, bitkilerin kokenini veya doniisiimiinii anlatan efsane
ve inamslardir. ikincisi, bazi bitkilerin sifa verici ve sihirli 6zelliklere sahip
olusuyla ilgili efsane ve inamslardir. Ugiinciisii ise belirli agag veya bitkile-
rin kiiltiine dayanan efsane ve inamslardir. Boratav’in yaptig1 tasnife gore
Yunus Emre 2 Cicek Efsanesi, ciceklerin Allah’in zikretmesi olaganiistii ya
da sihirli bir olay olarak goriilebilecegi i¢in ikinci gruba dahil edilebilir. Alp-
tekin (2014: 129)’e gore, Tiirk insani tabiatta gordiigii her seyin bir hikayesi
olduguna inanmaktadir. Bitkilerin de bir canli olmasi sebebiyle, onlarla ilgili
seyler de insanoglunu diisiindiiriir ve bunun sonucu olarak bitkilerle ilgili
efsaneler olusur. Bitkilerle ilgili efsaneler; bitkilerin olusumu ve doniisii-
miiyle ilgili olanlar ve bitkilerin kullanimiyla ilgili olanlar seklinde iki grup-
ta degerlendirilirse, Yunus Emre 2 — Cicek Efsanesi, bitkilerin kullanimiyla
ilgili efsaneler grubunda ele alinabilir. Ocak’in veli kerametleri siniflandir-
masinda ¢iceklerin zikrini duyma motifini dahil edebilecek bir grup bulun-
mamaktadir. Ocak (1992: 8990)’a gore, varliklarin zikir ve tesbihini duyma
motifi, tabiat varliklari ve esya iizerinde cereyan eden, velilerin cansiz var-
liklar iizerindeki kerametlerindendir. islam inancina gére, insanlar gibi bit-
kilerin de Allah’1 zikretmesi, onun varligini ve birligini kabul etmesi, Bezmi
Elest’ten bu yana devam etmektedir. Rumi, Ezeli Elest giinii icin: “Bitkilerin
hepsi de elest sesini duydular da kosmaya basladilar; yaratanin mesti oldular! On-
lar yoktular, yokluktan geldiler! Giil de, lale de sddiit de yokluk dleminden varlik
dlemine geldiler!” ifadeleriyle insanlar gibi tiim bitkilerin de Allah’in varligi-
na ve birligine iman ettigini belirtmektedir (Schimmel, 2001: 199). Kisaca;
islam inancina gore, bitkilerin Allah’1 zikretmesi, veli kullarin da bu zikirleri
duymasi Allah’in mucizesi ve velinin kerameti olarak degerlendirilir.

Yunus Emre 3 — Dua

Menkibeye gore; Tapduk Emre’nin kapisinda kirk yil hizmet ettigi halde
eremedigini diisiinen Yunus, yollara diiser. Yolda karsilastig: kisilerle ye-
mek yerken, bu kisilerin miibarek bir zat1 anarak dua edip yemek istedigini
ve Allah dualarinin kabul oldugunu goriir. Yunus, bu miibarek zatin kim
oldugunu sordugunda, “Tapduk Emre’ye kirk yil hizmet eden Yunus’un adina
dua ettik.” derler. Yunus Emre artik nasibini aldigimi anlar ve Tapduk’un
dergahina geri déner. islam inancina gore, dua ederken araci koymak yani
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miibarek bir kisinin hiirmetine dua etmek caizdir. Bu nedenle Miisliiman-
lar dualarinda peygamberleri, din biiyiiklerini, evliyalar: araci kilarak dua
eder. Bu sayede, duanin giicliniin arttigina inanirlar. Yunus Emre ile ilgili
menkibelerde, Yunus’un Tapduk’a kirk yil hizmette bulundugu ifade edilir.
Gerek islami dénemde gerekse Islam oncesi donemde kirk sayisi Tiirkler
icin biiyiik 6nem tegskil etmektedir. Tiirk-islam Edebiyati’nin pek ¢ok ese-
rinde kirk sayisinin simgesel bir degeri olduguna inanilmaktadir. Hz. Mu-
hammed’in ilk vahyini kirk yasinda almasi, Hz. Adem’in ¢amurunun kirk
giinde yogrulmasi, Mehdi’nin diinyaya geldiginde kirk yil kalacak olmasi,
Alevilerdeki ‘Kirklar Meclisi’# inanci, dogum ve dliimle ilgili geleneklerde-
ki kirk giinliik siire, bu sayinin simgesel degerini gosteren inang ve uygu-
lamalardir (Coruhlu, 2002: 204). Sadece Aksaray’da anlatilan menkibelerde
degil tiim Yunus Emre menkibelerinde Yunus’un; seyhine kirk yil hizmet-
ten sonra olgunlastigi (kirk yildan once siiliik devresini bitirmesinin miim-
kiin olmadig1) ve seyhinin emriyle kirk yil diyar diyar dolastiktan sonra
erdigi onemle vurgulanmistir (Kopriilii, 1976: 268-269). Kirk sayisi, bek-
leme siiresi, ¢okluk ve tamamlama gorevlerinde kullanildig1 icin tasavvufta
oldukca onemli bir yere sahiptir. Bu kullanimlara 6rnek olarak; Alevilik ve
Bektasilik geleneginde dort kap: kirk makam inanci, Hac1 Bektas: Veli’ye
seyhinin kirk yil hiikiim vererek onu Anadolu’ya yollamasi, Abdal Musa’nin
Kaygusuz Abdal’1 kirk neferle Misir’a ve Hacc’a gondermesi gosterilebilir
(Giiveng, 2009: 94). Yunus Emre 3 — Dua Efsanesi’nde oldugu gibi kirk sa-
yisinin tasavvuftaki ‘cile’ kavramiyla da agiklanabilir. Yunus Emre — Dua
Efsanesi, Mustafa Necati Sepet¢ioglu’nun Tiirk islam Efsaneleri adl1 kita-
binda birtakim degisiklikler ile ‘Yunus Emre Sofrasi’ adiyla yer almaktadir
(Sepetcioglu, 1973: 74). Yine benzer bir efsane Adiyaman’da Abdul Musa
(Adil Musa) Efsanesi ismiyle anlatilmaktadir. Efsanede, Yunus Emre’nin
yerini eslerinden zuliim goren Musa isimli sahis almistir (Tozlu, 2013: 81).

Yunus Emre 4 — Bizim Yunus

Menkibeye gore; Yunus dergah terk ettikten sonra gozleri kor olan Tap-
duk Emre, Yunus’un dergaha geri dondiigiinii hisseder. Tapduk Emre’nin
Yunus’u manevi goézle hissedip tanimasi, insanlarin korliik kavramina

41 Aleviler cem térenlerinde Peygamberin Mirac yolculugu esnasinda Kirklar Meclisi'nin kuruldugunu ani
taklit edip, onu yeniden canlandirmak isterler (Coruhlu, 2002: 204).
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yiikledigi degerler ile aciklanabilir. Eski ¢aglardan bu yana insanlar, kor
insanlarin olaganiistii gii¢lere sahip olduklarina inanmaktadirlar. Bolluk ve
bereketin sembolii olan Hizir bile ¢ogu anlatimda kor olarak betimlenmek-
tedir. Kor olan Hizir aymi zamanda diinyadaki tiim sirlarin bilicisi olarak
goriiliir. Yani goriinmezlik vasfi gibi gérmezlik vasfina da olaganiistiiliikler
atfedilmistir. Bu inanisin temelinde ‘varligin icerigini ve asil anlamini g6-
rebilen ve normal insanlarin géremediklerini gorebilen kisi kor olmalidir’
diisiincesi yatmaktadir. Yani, goriiniirdeki korliigiin karsiliginda Allah’in
bu kisilere manevi gozle icerigi gorme ve algilama yetenegi verdigine ina-
nilir (Beydili, 2003: 338-339).

Yunus Emre 5 — Asa

1-)

)

gittigi yer senin yerindir.’ diyerek asasini firlatmasi, Yunus’tsonu bulmak

Menkibede, Yunus’un artik erdigine kanaat getiren Tapt n ‘Asanin

icin Anadolu’nun tamamini gezmesi, son olarak asay1 Ortakdy’iin Sarika-
raman tepesinde bulup oraya yerlesmesi rivayet edilmektedir. Anadolu’da,
velilerin yerlesim yerini tayini i¢in asasini firlatmasiyla ilgili bircok efsane
anlatilmaktadir. Bu konuda Bingol’de ve Isparta’da anlatilan su efsaneler
ornek olarak gosterilebilir: Bingol’de anlatilan Sof (Sofu) Sakir Hazretleri
ve Asasi Efsanesine gore; bir giin Sof Sakir yiiksek bir dagda durup, elin-
deki asay1 atacagini, asa nereye diiserse mekaninin orasi olacagini séyleyip
asasini firlatir (Bazancir, 2010: 41). Isparta’da anlatilan Kocabunar Efsane-
sinde ise; Horasan’dan gelen bir topluluk yerlesmek i¢in yer aramaktadir.
Baslarindaki seyh elindeki asasini firlatir ve diistiigii yere yerlesmeye karar
verirler (Gode, 2002: 143).

Zenbilli Ali Efendi 1 — Helal Degildir

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen zatin asil ismi Alaeddin Ali Efen-
di olup, Cemaliiddin Mehmed Aksarayi’nin torunudur. Epeyce yash 6ldiigii
dikkate alinirsa Fatih Sultan Mehmet zamaninda dogdugu tahmin edilir.
Baz1 kaynaklarda, ismi Cemali olarak anilir. Babasinin adi Ahmed Cele-
bi’dir. Biiyiik Tiirk ve islam alimi olan Zenbilli Ali Efendi, kendini yetis-
tirmis, dedesi Cemaliiddin Aksarayi’ye layik bir sekilde islam’in istedigi
Olclilerde yetigmistir. Kimi kaynaklar onun Amasya’da dogdugunu, kimi
kaynaklar ise Aksaray’da dogdugunu soyler. Amasya Rum eyaletinin mer-
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kezidir. Eger orada dogmus olsaydi Rumi ya da Amasi denmesi gerekir-
di. Zenbilli Ali Efendi, Osmanli Devleti’nin en kudretli ve biiyiik miiftii ve
seyhiilislamlarindan birisidir (Konyali, 1974: 2721-2722). Osmanli’da bir-
cok devlet gorevinde bulunan, sonunda seyhiilislamlik makamina yiikse-
len Zenbilli Ali Efendi’nin hayati hakkindaki bilgiler yukaridaki gibi olup
bu bilgilerin ¢ogu da kesinlik kazanamamustir. Zenbilli Ali Efendi; gercek
hayatindan ¢ok, hakkinda anlatilan menkibelerle {in salmis bir zattir. Zen-
billi Ali Efendi 1 Helal Degildir Menkibesine gére; donemin padisahi Yavuz
Sultan Selim, fermanini dinlemeyen dort yiiz tiiccar1 idama mahk{im eder.
Donemin miiftiisii Zenbilli Ali Efendi, bu idamin helal olmadigini padisaha
bildirir. Celalli halleriyle bilinen Yavuz Sultan Selim, isine miidahale edil-
mesine ¢ok sinirlenir. Zenbilli’ye: “Saltanat islerine karismak senin vazifen
degildir.” diye c¢ikisinca Zenbilli, bu isin saltanat degil ahiret isi oldugu-
nu, bunun da kendi vazifesi oldugunu sdyler. Bunun iizerine Yavuz Sul-
tan Selim suglular1 bagiglar. islam inancina gére, Allah’in peygamberleri
ve gonderdigi kitaplar vasitasiyla kullarina yasak ettigi, inanan kisilerin
yapmamasi gereken seylere haram denmektedir. Seyhiilislamlar; helal ve
haram konusundaki inceliklere vakif olduklari ve bu konuda fetva verme
yetkileri bulundugu icin onlarin kararlarina padisahlar dahi sayg1 goster-
mekte, itiraz etmemektedir. Saltanat islerinde padisahlarin, dini islerde ise
seyhiilislamlarin kararlari olduk¢a 6nemlidir.

Zenbilli Ali Efendi gibi veli kullarin kalp gozlerinin acik olmasi sebebiyle
yasanan olaylarin gercekligini gérebilme ve malum olma gibi kerametlere
sahip olduguna inanilmaktadir. Ocak (1992: 90)’a gore, ge¢miste olup bi-
tenleri bildirme, velilerin gizli seyler iizerinde cereyan eden keramet mo-
tiflerindendir. Zenbilli’nin; idama mahkiim edilen kisilerin su¢suz oldugu-
nu bildirmesi, bu keramet motifi ile aciklanabilir.

Zenbilli Ali Efendi 2 — Oliim Helallesmesi

Menkibeye gore, Zenbilli Ali Efendi’nin 6liimii de kerametli olur. Ole-
cegi giin goriilmedik bir sekilde neseli olan Zenbilli, cevresindekilerle tek
tek helallestikten sonra vefat eder. Dini efsanelerde ve menkibelerde en
cok karsilasilan veli kerametlerinden birisi; velinin 6lecegi yeri ve zama-
n1 bilmesidir. Ocak (1992: 8890)’a gore, velilerin dlecegi yeri ve zamani
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onceden bilmesi; velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifle-
rindendir. Bu motif, hem Siinni (Mekakib1 ibrahim Giilseni) hem de gay-
riStinni (Menakib1 Hac1 Bektas Veli, Vilayetnamei Otman Baba) menkibe-
lerde kullanilmaktadir. Velilerin Olecekleri zamani 6nceden bilmeleriyle
ilgili menkibelere Bingol’de anlatilan Seyit Hiiseyin Efsanesi 6rnek olarak
gosterilebilir. Efsaneye gore; Seyit Hiiseyin, vefat etmeden 0lecegi giinii
bilip kendi miiritlerine ve c¢evresine vasiyette bulunur. Gercekten dedigi
giin dedigi saatte vefat eder (Bazancir, 2010: 63). Velilerin kendi gibi diger
kisilerin de 6lecegi zamani 6nceden bilmeleriyle ilgili menkibeler anlatil-
maktadir. Bu konuda anlatilan menkibelere, ibrahim Giilseni ve Abdiillatif
Efendi arasinda gerceklestigine inanilan su olay 6rnek olarak gosterilebilir:
Biiyiik evliyalardan ibrahim Giilseni, Kahire’den Istanbul’a geldigi zaman
Hak as1g1 Abdiillatif Efendi ile karsilagir. ilim sahibi bu iki zat, birbirlerine
derin muhabbet besler. ibrahim Giilseni, Abdiillatif Efendi’ye vefat edecegi
giinii sdyleyip, bu gizli sirdan haber verir. Olecegi giinii 6grenen Abdiillatif
Efendi, kadiliktan aldig1 maasin {i¢ giinliik {icretini iade eder. Kendisinin
kadir gecesi vefat edecegini, bu paranin hakki olmadigini séyler. Kadi, bil-
dirdigi sekilde Kadir gecesi vefat edip Kasim Pasa Cami avlusuna defnedilir
(Yiiksel, 2011: 111).

Zenbilli Ali Efendi 3 — Zerr‘iizi—)j'n Hikdyesi

Gergek adi Alaeddin Ali olan Zenbilli Ali Efendi’nin Zenbilli sifati, za-
manla isminin Oniine ge¢mis, zat bu sekilde anilir olmustur. Ona ismini

veren zemkilin hikayesi su sekildedir: Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi, her

¢

ne kadar nt<=2vaz1 bir zat olsa da insanlar onun huzurunda utanip sikilirlar.

0 zamanlar hasirdan oriilen sepetlere zembil ad1 verilmektedir. Ali Efendi,
zembilini camdan sarkitir, sorusu olanlar bir kagida yazip bu zembilq bi-

rakirlar. Her giin bu sekilde halkin sorularini cevaplayan Ali Efendin adi

zamanla Zenbilli Ali Efendi olarak anilmaya baslanmistir. Anadolu’da bazi

velilerin isimlerinin yerini zamanla onlara verilen sifatlar almistir. So-

muncu Baba’ya, Bursa’da veli oldugunu gizlemek i¢in somun yaparak sat-

t1g1 icin “Somuncu”, Ta;[@j Emre’ye de Tantuk Emre Efsanesine konu olan
1

|»

“TaptykZjinkdrim!” sz den sonra bu i er verilmistir. Bu 6rneklerde

oldugts:bi velilerin isimlerinin yerini zamanla onlara yakistirilan sifatlar
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almigtir. Biiyiik evliyalardan Eb{i Nasr Bisr’in ‘Hafi’ ismini alma hadisesi
hakkinda bir menkibe anlatilmaktadir. Menkibeye gore; Tam adi Eb(i Nasr
Bisr b. Harisi Hafi’dir. Aslen Mervli fakat Bagdat’a yerlesmis orada yasa-
mis. Annesiyle birlikte yasar, sarap icer, sarhos olur. Bir giin eve giderken
yerde “Allah” yazili bir kagit goriir. Sarhos haliyle o kagidi yerden alip yiik-
sek bir yere koyar. Sonra riiya goriir. Riiyada kendisine: “Ey Bisr! Sen benim
ismimi temizleyip koku ile kokulandirdin; ben de senin ismini diinyada ve ahirette
kokulu ve herkesin sevdigi bir isim yapacagim.” denilir. Daha sonra tovbe eder,
evliyalik makamina erisir. Siirekli yalin ayak gezer. Yalin ayak gezdigi icin
kendisine “Hdfi” denilir (Kuseyri, 2005: 7780).

1.2. Tarihi Kisi, Yer ve Olaylarla ilgili Efsaneler

Gen¢ Osman

Anadolu’nun bir¢ok yerinde, kahramanlik destaniyla {inlii Gen¢ Osman’a
sahip cikilir. Aksaray da bu yerlerden birisi olup, bu kahramanin merkeze
bagli Gengosman koyiinde yagadigina inanilir. Efsaneye gore; Osmanli pa-
disahi IV. Murat Bagdat Seferi’ne giderken Aksaray’a ugrar, burada cuma
namazini kildirir. Heniiz biyiklari bile terlememis Gen¢ Osman, orduya ka-
tilmak ister. Padisahin 6vgiisiine mazhar olan Gen¢ Osman, Bagdat’in fet-
hine katilir. Savasta kafasi kesilen Gen¢ Osman, kellesini koltugunun altina
alarak savasir ve sehit olur. Gen¢ Osman’in bu sehadet hikayesi dilden dile
anlatilarak efsanelesir. Bu menkibe, 17. yiizyilda Kayik¢1 Kul Mustafa tara-
findan destanlastirilir.

Geng¢ Osman Efsanesi, Kesikbas#2 motifini konu edinen efsaneler arasin-
dadir. Ozellikle kahramanlik hikayelerinde ve Tiirk fetih dénemi efsanele-
rinde kesik basli kahramanlara ¢ok sik rastlanmaktadir. Anadolu’da bircok
sehirde kesik basla ilgili efsaneler anlatilmaktadir. Aksaray da bu sehirler-
den birisi olup bu konuda, Gen¢ Osman ve Kesikbas Efsaneleri anlatilmak-
tadir. islam tarihindeki ‘kesik bash sehit’ ile ilgili anlatimlarin temelinde
Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin ile ilgili anlatilan menkibe bulun-
maktadir. Kerbela’da basi kesilerek sehit edilen Hz. Hiiseyin ile ilgili pek

42Erzurum, Giresun, Bayburt, Malatya, Yozgat, Erzincan, Konya, Kars, izmir, Agri ve Anadolu'nun pek cok
yerinde kesikbas motifi ile ilgili efsaneler anlatilmaktadir (Gode, 2002: 272-273).
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¢ok menkibe anlatilmaktadir (S6nmez, 1994: 158-159). Kesikbas motifi; her
efsanede, savasta sehit olan kahraman olarak karsimiza ¢cikmaz. Kesikbas;
Rabia Gokcen Simsek’in (Kayabasi) (2008: 71) Bar¢in Yaylasi’nda derledigi
Kesikbas Efsanesinde, kafasi dev tarafindan kesilip kacirilan bir kisi iken,
Bayram S6nmez (1994: 157)’in Nigde’de derledigi Burcu Celaleddin Dede
Efsanesinde bir hocanin yanlisimi diizeltmekle vazifelendirilmis baska bir
hoca olarak goriilmektedir. Fakat Anadolu’da anlatilan Kesikbas hikaye-
lerinin biiyiik bir kisminda, islam icin savasip, savas meydaninda basinin
kesilmesine ragmen savas kazanilana kadar, kellesini koltugunun altina
alan kahramanlar anlatilmaktadir. Aksaray’da derlenen kesikbas motifli
iki efsane de bu grupta degerlendirilebilir. Bu grupta anlatilan efsanelere
ornek olarak Dogu Karadeniz’de derlenen Kesik Bas Efsanesi 6rnek ola-
rak gosterilebilir. Efsaneye gore; Rus isgali yillarinda iki arkadas cephede
birlikte savasirlar. Arkadaslardan birinin basi, diisman tarafindan kesilir.
Arkadasi: “Canini verdin yetmedi mi? Kelleni niye veriyorsun?” diye bagirinca
kesik bagh asker ayaga kalkar. Diismanin elinden basini alir ve savasa de-
vam eder (Isik, 1998: 141).

Kesikbas

Efsaneye konu olan Kesikbas’in tiirbesi, Aksaray merkeze baglh Yesilova
kasabasinda bulunmaktadir. Tiirbede, burada yatan kisinin kimligini gos-
teren bir kitabe olmasa da yo6re halk: bu tiirbenin Kesikbas’a ait oldugunu
soylemektedir. Efsaneye gore, savas sirasinda sehit olan Kesikbas’in bedeni
bir yerde basi baska yerde kalir. Koyden birisinin riiyasina giren Kesik-
bas, cenazesinin tezekler altinda kalmasindan sikayet edip kendisine yeni
mezar yapilmasini ister. Dedigi yerde cenazesi bulunan Kesikbas, simdi-
ki tlirbesinin oldugu yere defnedilir. Anadolu Tiirk folklorunda, kesikbas
motifinin islendigi en eski 6rnek Hikayei Kesikbas ya da Dasitani1 Kesikbas
olarak anilan hikayedir. Hikayei Kesikbas; giiniimiizde anlatilan kesikbas
motifli efsane ve hikayelerin temelini olusturmaktadir. Bu hikayede, za-
maninda Altin Kale sehrinde oturan bir kisiye giiniin birinde bir devin mu-
sallat olmasi anlatilir. Dev, kisinin oglunu ve kendi viicudunu yer, karisini
ise kacirir. Kesikbas, bu durumu Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bulundugu
bir ortamda anlatir. Hz. Ali, at1 Diildii’ii ve kilic1 Ziilfikar’1 alip Kesikbas
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ile birlikte devi oldiirmek icin yola ¢ikar ve bu yolculukta yasananlar an-
latilir. Hikayede, Hz. Ali’nin halk inancindaki fedakar ve kahraman tavri
dile getirilmektedir (Ocak, 1989: 1114). Kimi kaynaklar ise kesikbas moti-
finin ana kaynagini, AleviBektasi kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan Kerbela
Olayindaki Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini konu alan kesikbas anlatmalar1
olarak goriir (Gode, 2002: 272). Kesikbas motifinin en ¢ok kullanildig: tiir
kahramanlik temasini isleyen, savas ve feti hleri konu edinen efsaneler-
dir. Kopriili'ye gore kesikbasli kahramanlari konu edinen efsaneler eski
Tiirklerden bu yana anlatilsa da Ocak bu goriise katilmamakta, bu tiirden
efsanelerin 11. ylizyildan itibaren anlatildigini belirtmektedir. Gercekten
de Tiirk mitolojisinde kesikbas ile ilgili bir anlatima rastlanmamaktadir
(Ocak, 1989: 16). Tiirklerin Anadolu’yu fethi ve buraya yerlesmelerini konu
edinen bu efsanelerde, kahramanlar birer evliya gibi goriilerek her birine
olaganiistii vasiflar yliklenmistir. Kesikbas da bu kahramanlardan birisidir.
Anadolu efsanelerinde halk icin 6nem arz eden kisiler, insanlarin riiyala-
rina girerek tiirbe, yatir ve mezarlariyla ilgili baz1 konularda onlar1 uyarir
veya onlardan yardim isterler. Bu kisiler; kimi zaman dede, evliya gibi din
biiyiligii, kimi zaman da sehit ve kahraman olarak karsimiza ¢ikar. “Sehit-
ler, yattiklari yerlerden memnun olmadiklarindan veya mezarlarinin yerleri belli
olmadigindan riiyaya girerler” (Celepi, 2012: 100). Benzer bir durum Kesikbas
Efsanesinde rivayet edilmektedir.

Korkmaz Hasan

Eski adiyla Amarat, yeni adiyla Yenikent’te Konya yolu {izerinde, Sel-
cuklu zamanindan kalma, Akhan bulunmaktadir. Efsaneye gore, zamanin-
da bu Akhan’in bekgiligini Korkmaz Hasan adinda biri yapmaktadir. Bir
giin Korkmaz Hasan, kavga sonucu dlen bir eskiyay: defnetmek i¢in sirtina
alir. Tam o esnada eskiya hortlayarak Korkmaz Hasan’in omzunu isirir.
Olaydan ¢ok korkan Hasan, ii¢ giin sonra o0dii patlayarak oliir. Efsane kah-
ramani Korkmaz Hasan adindaki bu bek¢inin hayatiyla ilgili herhangi bir
mevcut degildir.

zatin koylulerin rlyasina girerek “Mezarim ayaklar altinda kalmasin, Gstimd érttn.” dedigi ri edil-
mektedir. Bu olay Uzerine sahabe oldugu bilinen zatin mezari tespit edilir ve Gzerine ttrbe yapilr (Tozlu,
2013: 82).

43Benzer bir efsanede Adiyaman’da Safvan ibni Muattal Efsanesi ismiyle anlatimaktadir. Efs, bu
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ister ilkel topluluklarda olsun isterse gelismis topluluklarda 6liim, igeri-
sinde bircok mistik olguyu barindirmistir. Bu olgularin en basinda, 6liimiin
bir son olmadig1 inanci gelmektedir ki bu durumun sonucu olarak ‘hortlak’
kavrami ortaya cikmistir (Bayat, 2007: 286). Hortlak, geceleri canlanip me-
zardan ¢ikarak insanlara zarar verdigine inanilan hayali bir varliktir. Bazi
yerlerde, oliilerin hortlayacag diisiiniiliip bunun i¢in 6nlemler alinir. Daha
cok dliimiine zor inanilan Kisilerin 6liisiiniin hortlayabilecegine inanilir. Bu
durum, eski Tiirklerde ruhun 6liimsiizliigii ve insan bedenine geri donebi-
lecegine olan inancin izleri olarak degerlendirilebilir (Beydili, 2003: 243).

Benzer bir efsanede Adiyaman’da Safvan ibni Muattal Efsanesi ismiyle
anlatilmaktadir. Efsanede, bu zatin koyliilerin riiyasina girerek “Mezarim
ayaklar altinda kalmasin, iistiimii ortiin.” dedigi rivayet edilmektedir. Bu olay
lizerine sahabe oldugu bilinen zatin mezar tespit edilir ve {izerine tiirbe
yapilir (Tozlu, 2013: 82).

Korkmaz Hasan Efsanesinde hortlak kisinin, halkin korktugu insan ti-
pinde bir eskiya olmasi, Beydili’nin fikirlerini dogrular niteliktedir. Halk,
bu tarz kisilerin 6lecegine zor inanmakta, 6lse bile insanlara zarar vermeye
devam edecegini diistinmektedir. Efsanede dikkat ¢eken bir diger unsur,
Korkmaz Hasan’in olaydan ii¢ giin sonra 6lmesidir. Anadolu’da anlatilan
bircok efsanede, baslarina kotii olaylar gelen kisilerin olayin oldugu yerde
ve zamanda 61diigii, kimilerinin de ii¢ giin i¢cinde 61diigii rivayet edilmek-
tedir. Rize’de anlatilan Ubur adli efsane Korkmaz Hasan Efsanesi ile ben-
zerlik tasimaktadir. Efsaneye gore; Rize’nin Pehlivan Mahallesi’nde kétii
olarak taninan bir adam oliir. Camiye gotiiriilen cenazeden hoca sesler du-
yar ve adam ayaga kalkar. Ubur (hortlak) ayaga kalkinca, hoca minarenin
merdivenlerinden yukar: tirmanmaya baslar. Ubur da pesinden kosar. Ubur
sabah olunca eski hdline doner. Mezara konan uburun gobeginin iistiine
pelit agacindan kazik ¢akilir (Isik, 1998: 99).

Kiip Kingi
Giizelyurt il¢esinin Ihlara beldesinde yasadigina inanilan Kiip Kirig1 la-
kapli bir kadinin, yillar 6ncesinden bugiinkii teknolojik gelismelerden ha-

berdar olduguna inanilmaktadir. Efsaneye gore Kiip Kirigi, teknolojik ge-
lismelerin olmadig1 zamanlarda radyo, televizyon gibi iletisim araglarinin
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olacagini, giyim kusamin degisecegini, her yerin aydinlatilacagini iddia
etmistir. Bu kisi, dini bir 6zellik gostermedigi ve ¢evrede bu yoniiyle ta-
ninmadig icin sahislarla ilgili olarak anlatilan dini menkibeler boliimiinde
degerlendirilmemistir. Bu nedenle sahsin 6ngoriisii, gelecegi gorme kera-
meti ile aciklanamaz.

Merkepli Baba

Aksaray’daki Merkepli Baba diger adiyla Devlet Pasa Hatun Zaviyesinin
ismini Merkepli Baba’dan aldigina inanilir. istanbul’da Basbakan Arsivi’n-
de donemin Hasan Dagl nahiyesinde Danismendli mezrasinda Devlet ve
izzet Hatun nami diger Merkepli Baba Zaviyesi bulundugu belirtilmektedir
(Konyali, 1974: 1392). Aksaray halkina gore Merkepli Baba, zaviyede oturan
bir dervistir. Her giin merkebini carsiya gonderir, esnaf ve hayirsever ki-
siler esegin iistiindeki heybeye goniillerinden kopan yardimi birakir, Mer-
kepli Baba da bunlarla gecinir. Bu sebeple ismi Merkepli Baba’ya ¢ikar. Bazi
zatlar, adlarindan ¢ok onlara verilmis olan sifatlarla anilirlar. Bu konuda
Nigde’de anlatilan Torbali Dede Efsanesi 6rnek olarak gosterilebilir. Efsa-
neye gore, Musalla Meydani’na gelen siivari alayinin oniinii yash bir zat
keser. Oniindeki sandiktan arpa ve saman, yanindaki torbadan ise istedik-
leri kadar ekmek alabileceklerini séyler. istedikleri kadar yiyecek alan sii-
vari alayi, bu zatin ismini ‘Torbali Dede’ koyar (Sonmez, 1994: 149). Tiirk
halk anlatilarinda oldugu gibi Merkepli Baba Efsanesinde de esegin, yiik
hayvani olma ve ise yarama 6zelligi izerinde durulmustur. Esek, kiiclimse-
nen bir hayvan degil, iyi bir arkadastir (Yildiz, 2011: 87). Masallarda konu-
san bir varlik olarak yer alan esek, efsanelerde (Merkepli Baba Efsanesinde
oldugu gibi) genellikle kahramanin yardimcisi konumundadir.

Adak

ibrahim Hakki Konyali, efsaneye konu olan Sammaz Baba Tiirbesi hak-
kinda: “Mamasin’da ayakta bize kadar gelen, halkin da Tekke Pir Semmas Tek-
kesi, Semmas Dede Tekkesi, Erenler Tekkesi dedikleri bir tekke vardir. Bu tarihi
mamure ve manzume Hristiyanlik devrine ait bir kilise ile sonradan oniine dogu
tarafina eklenen Islami yapilardan ibarettir” (1974: 1915) ifadelerinde bulun-
mugtur. Konyali’nmin da belirttigi gibi bu yap, kiliseye eklenen islami un-
surlarla bir tiirbe haline getirilmistir. Tiirbenin girisinde mutfak egyalar1
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ve giysiler bulunmaktadir. Bu esyalar, sifa bulmak amaciyla gelen kisilerin
kullanmas icin koyliiler tarafindan birakilmis esyalardir. Tiirbenin igeri-
sinde parmakliklarla ¢evrili bir b6lmede, zatin cenazesinin icinde oldugu
soylenen bir sanduka bulunmaktadir. Buranin hemen yaninda ise akil sag-
ligin1 kaybedenlerin yattigl, icerisi yorgan ve yastiklarla dolu olan ¢ok dar
bir magara bulunmaktadir. Iinsanlar, geceyi burada gegirerek, sabah eski
hallerine doniip sagliklarina kavusacaklarina inanmaktadirlar. Efsaneye
gore; zamaninda Mamasin’da zengin ama oldukc¢a pinti biri, akil hastasi
ogluna sifa aramak icin Sammaz Baba Tiirbesi’ne gidip {i¢ koyun adakta
bulunur. Oglu sifa bulan adam, adaginin geregini yapmaz. Bir giin ii¢ ko-
yununun eksik oldugunu fark edip, kdyde koyunlarini aramaya baslar. Ko-
yunlari, Sammaz Baba Tiirbesi’nin 6niinde cansiz bir sekilde yatmaktadir.
Adagin yerine getirmeyen adamin ii¢ koyununun canini Allah, Sammaz
Baba Tiirbesi’nin 6niinde alir. Anadolu efsanelerinde sik¢a karsimiza ¢cikan
‘adak’ kavramina, Tiirk halk inanci ¢ercevesinde bakmak gerekmektedir.
Adak; kisilerin herhangi bir dilegi yerine geldiginde, karsiliginda yapacak-
larimi soyledikleri edim olarak tanimlanabilir. Bu durum sonucunda Kisi,
kendini Tanri’ya kars: yilikiimlii hisseder. Kisaca adak, sarta baglanmis
amach bir eylemdir. Dilegin gerceklesmesi amaciyla kurban kesmek, fakir
giydirmek ve doyurmak, para bagislamak gibi eylemlerde bulunma taah-
hiitleri ‘adak’ kavrami kapsaminda degerlendirilebilir. Bu taahhiit yerine
getirilmedigi takdirde, kisinin basina olumsuzluklar hatta felaketler gele-
cegine inanilir (Karakurt, 2011: 19). Adak Efsanesinde de benzer bir durum
meydana gelmistir. Anadolu halki ¢esitli sebeplerden dolay1 adakta bulu-
nur. Bu sebepler arasinda cocuksuzluktan mal miilk sahibi olmaya, tabii
afetlerden korunmaktan hastaliktan sifa bulmaya kadar her sey olabilir.
istegi kabul olan kisi, adagini yerine getirmekle miikellef olur. Ancak dile-
gin yerine gelmesinden sonra insanoglu gesitli sebeplerle 6zellikle de mas-
raftan kacma diisiincesiyle verdigi sozii yerine getirmez ve cezalandirilir.
Bu cezalandirma kimi zaman tas kesilme olarak karsimiza cikmaktadir.
Adagini yerine getirmeyen kisinin tas kesilerek cezalandirilmasi motifine
su efsane ornek olarak gosterilebilir: Kis mevsiminde bir ¢oban siiriisiiyle
eve donerken dere tasar. Derenin suyu c¢ekilirse kara kocumu Allah’a kur-
ban edecegim diye adakta bulunur. Fakat ¢oban, asil niyetin kan akitmak
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oldugunu diisiinerek koyunun iizerindeki bir biti 6ldiiriir. Bunun iizerine
¢oban ve siiriisii tas kesilir (Alptekin, 2014: 76-77).
Bekdr Sultan Tiirbesi

Bekar Sultan Tiirbesi, ismini kendinden alan Giilaga¢ ilcesine bag-
11 Bekarlar beldesinde bulunmaktadir. Bu tiirbenin ismi kimi kaynaklarda
Bekar Sultan, kimi kaynaklarda ise Turhasan Tiirbesi olarak ge¢mektedir.
Bu tiirbe hakkinda ibrahim Hakki Konyali’nin ifadeleri su sekildedir: Da-
nisment Gazi’nin amcasi Hasan Bey’in oglu Turasan Bey bazi kaynaklar-
da efsanelestirilmistir. Danigsmentlilerin tarihi heniiz billurlagmis degildir.
Bu hususta elimize giivenilir bir belge gecmedi ama bu tiirbenin onun icin
yapilmis olmasi ihtiyat kaydiyla kabul edilebilir. Buraya yakin olan zaviye
sahibi Seyh Turasan Dede’nin bu tiirbeye gomiilmiis olmasi ihtimali de ya-
bana atilamaz. Higbir tarihi kaynakta Bekar Sultan ve Bekar Sultan Tiirbesi
ile ilgili bilgi yoktur. Buras1 Aksaray’in Bekir Nahiyesi topraklari icindedir.
‘Bekir’ kelimesinin halk dilinde ‘Bekar’ sekline sokulmus olmasi ve tiirbe
dolayisi ile de ‘Sultan’ kelimesinin ilave edilmesi miimkiindiir (Konyali,
1974: 1449). Konyali’nin da belirttigi gibi Bekar Sultan Tiirbesi hakkinda
herhangi bir tarihi belge mevcut degildir. Tiirbe ile ilgili bilgiler soylenti-
lerden ibaret olup, bir baska soylenti de Bekar Sultan Tiirbesi 1 Efsanesi-
ni olusturmustur. Efsaneye gore; bu tiirbe ismini Selcuklu padisahlarin-
dan birinin kizi Bekar Sultan’dan almaktadir. Bekar Sultan bu go¢ yolunda
hastalanip 6ldiigii icin buraya defnedilmis, bu sebeple burasi Bekar Sultan
Tiirbesi olarak isimlendirilmistir. Anadolu halki kendileri icin 6nemli 6zel-
likle de tarihi yapilarla ilgili bazi efsaneler iiretmislerdir. Bu efsaneler, bu
yapilar1 daha saygin bir yere oturtmak ya da eserin tarihi hakkinda acikla-
yicl bilgiler sunmak agisindan oldukca 6nemlidir.

Kalebalta Kalesi

Kalebalta Kalesi, kendi ismini verdigi Aksaray merkeze bagli Kalebalta
koyiinde bulunmaktadir. Bu kaleden geriye birkag siitun ve duvar kalmistir.
Bu kale kaderine terk edildikten sonra gevresinde, bircok mezar ve tiirbe
cikmistir. Bu mezar ve tiirbelerin kitabelerinde burada, farkli donemlere ait
insanlarin yasadig1 anlatilmistir (Kaya, 2010: 314). Efsaneye gore; babasi
bu kalede sehit edilen Battal Gazi, intikamla biiyiir. Seneler sonra donemin
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padisahindan izin alarak babasinin intikamini almak ister, kaleyi fethede-
rek burada yasayan gayrimiislimlerin hepsini kilictan gegcirir. Anadolu’da
hemen hemen her kalenin fethini konu alan efsaneler anlatilmaktadir.
Genellikle ‘kesikbas’ motifinin kullandig1 efsanelerde, kalenin bir hileye
bagvurularak diismanlardan kolayca alinmasi da bir diger 6nemli motiftir
(Alptekin, 2014: 105). Kalebalta Kalesi’nin fethinde ise Battal Gazi’nin, ba-
basinin intikami ve Sammaz Baba’nin kilavuzlugu ile bu kaleyi fethi anla-
tilmistir. Battal Gazi’nin Torunu Efsanesinde oldugu gibi Kalebalta Kalesi
Efsanesinde dikkat ¢eken en onemli 0zellik, 8. yiizyilda yasadig1 tahmin
edilen ve hakkinda bir¢ok hikaye bulunan halk kahramani Battal Gazi’ye
ait olmasidir. Battal Gazi, Malatya serdar1 Hiiseyin Gazi’nin ogludur. Ana-
dolu’nun bircok yerinde oldugu gibi Aksaray da bu halk kahramanina sahip
¢ikip, onun hakkinda anlatilan efsaneleri benimsemistir.

Kirk Kizlar

Aksaray’in her yerinden goriilebilen Kili¢ Arslan Tepesi iizerinde bu-
lunan harabeler Kirk Kizlar olarak anilmaktadir. Bu harabelerin yaninda
Sultan Kili¢ Arslan’a ait oldugu sdylenen bir tiirbe bulunmaktadir. Aksaray
Kalesi oniinde savasirken 6len Sultan Kili¢ Arslan, bu tiirbeye defnedilmis-
tirs4. Kili¢ Arslan, yazin sicak giinlerinde kendi yaptirdigi koskte otururmus
ve muhtemelen bu koskiin haremi Kirk Kizlar adiyla anilirmis. Kirk Kiz-
lar, Kili¢ Arslan Tiirbesi ile birlikte anilan, hakkinda bazi rivayetler anla-
tilan Aksaray’in 6nemli tarihi yapilarindan birisidir (Peker, 2015: 79). Kirk
Kizlar Efsanesine gore, Sultan Kili¢ Arslan’in zehirlenip 6ldiiriilmesinden
sonra haremindeki kirk kiz, diisman eline ge¢mektense kendilerini saraya
kapatir. Diisman eline gececeklerini anladiklarinda ise kirki da zehir icerek
oliir. Tiirk Islam kiiltiiriinde oldukga 6nemli bir yere sahip olan kirk sayisi,
halk inanglar1 disinda halkin anlattig1 destan, masal, hikaye ve efsaneler-
de sikc¢a kullamilmistir. Tiirk diinyasinda ve Anadolu’da anlatilan efsaneler
incelendiginde; binalar, evler, yer sekilleri ve tabi olusumlarla ilgili efsane-
lerde kirk sayisinin sikc¢a kullanildig: goriilmektedir. Anadolu’da anlatilan;
Erzurum’da derlenen, Kirk Degirmenler, Kirklar Koyii, Kirkbirler Kalesi,
Manisa’nin Demirci ilcesine bagl kdylerde derlenen, Kirk Elif, Erzincan’da

44Savasta olen Sultan Kilic Arslan’in cesedi mumyalanarak Konya’ya gétirilirken, ic organlart simdiki Kilic
Arslan Tepesi'ndeki tirbesinin bulundugu yere gdmaldtugu rivayet edilmektedir.
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derlenen Kirklar, Kirklar Tepesi I, Kirklar Tepesi II, Kirklar Tepesi III, Kirk-
g0z, Kizildag’da Kirk Kizlar Efsaneleri 6rnek olarak gosterilebilir. Bu efsa-
nelerde kirk sayisi, hem say1 motifi olarak hem de yer adlarinin isimlendi-
rilmesinde kullanilmistir4 (Giiveng, 2009: 92).

Kirk sayisi Kirk Kizlar Efsanesinde de hem say1 motifi hem de yer adi-
nin isimlendirilmesinde kullanilmistir. Ayrica bu efsane, yapinin isminin
neredengeldigini aciklamasi bakimindan agiklayici efsaneler icinde deger-
lendirilir. Kirk Kizlar Efsanesi ne oldukca benzer, diisman tarafindan esir
edilmektense 6lmeyi tercih eden kirk kizla ilgili Trabzon’da Kanli Kaya Ef-
sanesi anlatilmaktadir. Efsaneye gore, Ruslarin Trabzon’u isgali sirasin-
da diismana esir olmaktansa 0lmeyi tercih eden kirk kiz, el ele tutusarak
kendilerini Kanli Kaya’dan asag: birakirlar. Sis Dag1 Yaylasi’nin Pazarsuluk
mevkiindeki ‘kanli kaya’ ad1 verilen bu kayaliklarin renginin kirmizi olma-
s1 bu efsane ile anlatilir (Isik, 1998: 65).

Selime Sultan Tiirbesi

Selime Sultan Tiirbesi, tarihi bir kisinin tiirbesi iken zamanla halkin kiilt-
lestirerek inan¢ merkezi haline getirdigi bir tiirbedir. Selime Sultan; kimi-
lerine gore asil ad1 Salaberina olan bir Romali, kimilerine gore ise Osmanli
Bizans Savaslarinda sehit diismiis bir kadin savascidir (Peker, 2015: 91). Bu
durum, Selime Sultan Tiirbesi ve orada medfun oldugu diisiiniilen Selime
Sultan hakkinda net bir bilgi olmadigini, haklarinda anlatilanlarin ise riva-
yetten ibaret oldugunu gostermektedir. Selime Sultan Tiirbesi Efsanesin-
de, burada bulunan kafataslarinin Miisliiman Tiirklerin savas zamanlarinda
ortadan kaybolduklari, savas bittikten sonra kanl bir sekilde geri geldikleri
rivayet edilmektedir. Rivayete gore bu kafataslarinin miibarek insanlara ait
oldugu sdylenebilir. Anadolu’da anlatilan bazi efsanelerde 6len velilerin sa-
vas zamanlarinda keramet gostererek bu savaslara katildigi, dondiiklerinde
esyalarindan kanlar damladigi rivayet edilmektedir. Kiitahya’da Sar1 ismail
Dede hakkinda anlatilan efsane, bu tiirden efsanelere 6rnek olarak gosteri-
lebilir. Efsaneye gore; Dedeler kdyiinde medfun Sar1 ismail Dede’nin tiirbe-
sinde asili olan siingii Kibris Savasi sirasinda ii¢ giin boyunca kaybolur. Ug
giinden sonra siingii, ucu kanh bir sekilde geri gelir (Yakin, 2017: 77).

45Kirk Kizlar Tirbesi (Bursa), Kirk Kizlar Kiimbeti (Tokat), Kirk Kizlar Tepesi (Kayseri), Kirklar Dadi (Sivas) gibi.

BIRINCi BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMES| | 89



Sultanhani Kervansarayt

Sultanhani Kervansarayi, Anadolu’da bulunan Selguklu kervansarayla-
rinin en biiyiigii olup, KonyaAksaray yolu {izerinde bulunmaktadir. Selguklu
mimarisinin saheseri sayilabilecek olan kervansaray, I. Alaeddin Keykubad
tarafindan 1229 yilinda yaptirilmis, biiyiik bir yangindan sonra 1278 Sultan
Gryaseddin Keyhiisrev zamaninda onarilarak genisletilmistir. Kervansaray
gliniimiizde adini kendisinden alan Sultanhani ilgesinde bulunmaktadir
(Onder, 1996: 24). Efsaneye gore, Selcuklular devrinde, Anadolu halkini
ezen Mogol komutan Irincin’in zuliimlerine ilyas adinda bir Tiirkmen beyi
ayaklanir ve Mogollari alt etmeye giicii yetmeyince bu kervansaraya siginir.
Mogollarin, yirmi bin kisilik ordusuna bes yiiz kisiyle direnen Sultanhani
Kervansaray1 diismez ve bu olay zamanla efsanelesir. Irincin, Sel¢uklular
Donemi’nde Anadolu’da zalimligi ile taninmis bir Mogol komutanin adi-
dir. islamTiirk Tarihi adl1 eserde irincin hakkinda su ifadeler bulunmakta-
dir: Kosedag felaketinden sonra, Anadolu’da zulmiiyle meshur olan Mogol
kumandani irincin, kendisine kars1 ayaklanan ilyas adli bir Tiirk beyi ile
miicadeleye giristi. ilyas Bey, irincin’e kars1 mukavemet edemedigi icin,
KonyaAksaray yolu iizerinde bulunan ve Aksaray’a bir menzil uzaklikta
olan Alaeddin Keykubad hanina sigindi. Mogol kumandani, ilyas’1 teslim
almak icin iki ay kadar kervansarayr muhasara% etti. Yirmi bin okcusu,
tas atan arradeleri#’, ates sacan neffateleris® ile gece giindiiz ugragmasi-
na ragmen kervansaray: diisiiremedi (Kazic1 ve Seker, 1981: 260). Tarihsel
bir metin 6zelligi gésteren Sultanhani Kervansaray: Efsanesi’nin Mehmed
Onder tarafindan efsane olarak nitelendirilmesi, bes yiiz Kisilik Tiirk ordu-
sunun yirmi bin kisilik Mogol ordusuna kars: kazandig1 olaganiistii zafer-
den dolayidir. Bu durum, tarihsel olaylarin zaman icerisinde efsanelesme-
si ozelligiyle aciklanabilir. Halk, kendi muhayyilesindeki olaylari tarihsel
gercekliklerle harmanlayarak efsaneler iiretebilmekte, bu metinler her ne
kadar tarihsel gercekliklere 151k tutsa da olaganiistiiliiklerle birlestirildigi
icin efsane olarak degerlendirilebilmektedir.

46 Kusatma, cevirme, sarma.
47 Hareket eden tekerlek izerine konulan kiiclk bir cesit mancinik.
48 Tutusturulmus yagh pacavralar atan mancinik.
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Ziyaret Tepe

Efsaneye konu olan Ziyaret Tepe yani Yunus’un ‘cile dam1’ hakkinda Do-
gan Kaya, ‘Yunus Emre’nin Aksaray Ortakoy’deki Mezar1 Uzerine Diisiin-
celer’ adli makalesinde su ifadelerde bulunmustur: Sarikaraman koyliiniin
kuzeyinde, 4 km mesafesinde halkin “Ziyaret Tepe” dedigi mevki bulun-
maktadir. Yunus Emre’nin tiirbesi, iste bu tepe {lizerindedir. Halk, yiizyil-
lardir burada yatani Yunus Emre bilir. Tiirbenin ¢evresinde, burada daha
onceleri evlerin ve zikir yerlerinin bulundugunu goésteren duvar kalintilar
vardir. Tiirbe iizerinde hi¢ bir kitabe yoktur. Tiirbenin batisinda bir badem
agaci, kible tarafinda da halkin dilek bezi bagladig: bir ¢itlembik bulun-
maktadir. Ziyaret Tepe cevresinde su anda yok olan bir Zaviye koyii vardi.
Yeri hala bellidir. Resadiye halki evlerini yaparken, kalintinin taslarindan
istifade etmisler. Tepenin eteginde Yunus Emre’nin Cile Dami bulunmak-
tadir (Kaya, 2000: 57). Dogan Kaya bu makalesinde Yunus Emre’nin meza-
rinin Aksaray’in Ortakdy il¢esi’nde bulundugunu, Yunus Emre’nin hayati
ve menkibevi hayatiyla ilgili bilgiler 1s181nda kanitlamaya ¢alismistir. Halk,
Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu Ziyaret Tepe’ye ¢esitli isteklerinden
dolay: ziyaretlerde bulunur. Kisiler tiirbe ziyaretlerini, burada yatan zatin
yardimini alacagini diisiinerek, manevi ya da maddi arzularinin gercekles-
mesi amaciyla yapmaktadir. Capan Dede Tiirbesi’nde oldugu gibi, bu ziya-
retlerden bazilar1 da ¢ocugu olmayan Kkisiler tarafindan yapilmak ta olup
bu ziyaretten sonra diinyaya gelen erkek cocuklarina Yunus, Dede Yunus,
Emre gibi isimler verilmektedir. Rivayete gére bu mekan Yunus Emre tara-
findan ‘cile dam1’ olarak kullanildig i¢in buraya tekin olmayan insanlarin
giremeyecegine inanilmaktadir. Islamiyet’ten énce samanlarin; hastalari
iyilestirme, sifa verme, kotii ruhlar1 defederek tedavi etmek gibi giicleri
olduguna inanilmaktaydi. Bu 6zellikler; islamiyet’in kabulii ile evliyala-
ra gecmis, ziyaret yerleriyle ilgili bir tedavi etme inanci ortaya ¢ikmistir.
Genellikle buralar, ¢ocugu olmayan kadinlarin siklikla geldigi, sifa bulma-
y1 umdugu mekanlardir (Basarkanoglu, 2010: 111). Ziyaret Tepe isimli bir
baska efsane, Yozgat’ta anlatilmaktadir. Yozgat’ta anlatilan Ziyaret Tepe
efsanesine gore, Ziyaret Tepe’deki ormanlik alanin en yiiksek tepesinde bir
evliyanin tiirbesi oldugu rivayet edilmektedir. Halk buray1 gesitli sebeplerle
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ziyaret eder. Ozellikle halk burada yagmur duasina ¢ikar ve kdye donmeden
yagmur yagmaya baslar. Bu mekanin kutsal 6zellikleri sebebiyle, bu or-
mandan yas aga¢ alinmayacagina inanilir. Alanlarin basina biiyiik felaket-
lerin geldigi rivayet edilmektedir (Karadavut, 1992: 272). Trabzon Pinarli
koyii yakinlarinda, ‘Ziyaret Tepesi’ denilen yerde ise Ermeniler tarafindan
sehit edilen Miisliimanlarin mezarlig1 olduguna inanilir (Isik, 1998: 131).

1.3. Yerlesim Yeri Adlariyla ilgili Efsaneler

Anadolu’da illerin, ilcelerin, beldelerin ve kdylerin ad almasiyla ilgili ef-
sanelere oldukca sik rastlanmaktadir. Bu adlar genellikle yasanan bir olay-
dan ya da soylenen bir s6zden yola cikilarak efsanelestirilmis hikayelerdir.
Bazen de ses benzetmelerinden dolay: tarihi bir adin giintimiize uyarlan-
masi ve bir hikaye ile anlatilmasiyla olusan efsanelerle karsilasilmaktadir
(Gode, 2002: 152). Gerek ses benzetmesine gerekse bir olaya dayandirilan
bu efsaneler, yerlesim yerlerinin adini olusturan kelimelerin ortaya ¢ikisini
acikladig icin aciklayici efsaneler olarak degerlendirilir. Bu acgiklayici efsa-
neler, Anadolu’nun her ilinde anlatilmakta, yerlesim yeri adlar1 bu sekil-
de anlamli hikayelerle agiklanmaktadir. Bu efsanelere Kastamonu, Burdur,
Konya, TokatTurhal, YozgatSorgun, Kiitahya Enne isimlerinin nasil olus-
tugunu aciklayan su efsaneler 6rnek olarak gosterilebilir: Kastamonu ka-
lesini kusatmak isteyen Tiirk kumandanina, kale tekfurunun kizi asik olur
ve kalenin anahtarini kumandana verir. Kizinin ihanetini 6grenen tekfur,
kizimi burglardan asagi atarak oldiiriir. Bu olay iizerine, Tiirk kumandan
kendisine biiyiik bir iyilik yapan kizin ugradig: akibete {iziilerek tekfur ba-
basina: “Kastin ne idi Moni’ye?” diyerek onu oldiiriir. Kumandanin agzindan
cikan bu sozler sehrin adi olur. “Kastin ne idi Moni’ye” zamanla “Kastamo-
nu”ya doniisiir (Onder, 1966: 63-64). Horasan’dan Anadolu’ya yurt kur-
mak icin gelen gozleri gormeyen yash bir reis vardir. Reis sehrin simdi
bulundugu yere gelince ogluna: “Burada dur, ilini burada kur.” der. Yaslh re-
isin sozii tutulur ve oymak buraya yerlesir. “Burada dur!” s6zii bu yerin ad1
olur ve zamanla Burdur’a doniisiir (Acar, 2013: 176). Horasan’dan ucarak
Anadolu’ya gelen iki veli, bugiinkii Konya’nin yerini begenir. Biri digerine:
“Konalim mi1?” diye sorunca digeri: “Kon ya!” der. Sehrin ad1 béylece Konya
olur (Onder, 1966: 67). Diismana kars1 savasan bir yigidin basi gévdesin-
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den ayrilir ve yuvarlana yuvarlana sehrin disindaki kopriiye kadar gelir.
Nereden geldigi belli olmayan bir ses: “Dur, kal!” diye emreder. Kesikbasin
kaldig1 bu yere bir tiirbe yaptirilir. Bu yerin adi da zamanla Turhal’a d6-
ner (Sakaoglu, 1992: 69). Malazgirt Zaferinden sonra komutanin biri Bedir
Baba’ya “Bedir konacagin yeri sor da kon.” der ve oranin adi ‘Sorgun’ olur
(Karadavut, 1992: 91). Kiitahya Kalesi, Nemrut Dagi’ndan elden elde getiri-
len devasa kayalar ile yapilir.” Elden ele zamanla ‘Enne’ olur ve kdyiin adi
olarak kalir (Yakin, 2017: 51). Aksaray’da derlenen ‘yerlesim yerleriyle ilgili
efsanelerin ii¢ tanesi Aksaray ilinin adiyla ilgili, bir tanesi ilge adiyla ilgili
olup geri kalanlar belde ve kdy isimleriyle ilgilidir. Bu efsaneler olusumlari
ve konular1 bakimindan alt1 grupta incelenebilir. Bunlar:

1. Ad degisikligi yoluyla olusan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler

2. ki adin birlesmesiyle olusan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler

3. Adim bir kisi ya da kahramandan alan yerlesim yerleri hakkindaki
efsaneler

4. Adinm bir olay ya da bir s6zden alan yerlesim yerleri hakkindaki efsane
ler

5. Adin tarihi bir olaydan alan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler

6. Adin1 dogadan alan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler

7. Digerleri olarak gruplandirilabilir. Ayni grupta yer alan efsane metin-
lerinin olugsumlari ve konularinin benzerliginden dolay: ‘yerlesim yeri ad-
lariyla ilgili efsaneler’ tek tek incelenmemis, grupsal bir degerlendirmeye
tabi tutulmustur.

Aksaray’da Derlenen Yerlesim Yeri Adlariyla flgili Efsanelerin
Siniflandirilmasi

1. Ad degisikligi yoluyla olusan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler:

2. C. 3. Ah Saray#® (Aksaray): Aksaray ilinin adi, sevda acis1 ¢eken geng
Selguklu sultaninin en sevdigi kizinin ‘Ah saray!’ feryatlarindan gelmekte-
dir. ‘Ah saray!’ zamanla Aksaray’a doniismiistiir.

benzerlik tasimaktadir. Tuzak kurularak oldurtlen Adonis icin sevgilisi; “Ah Adonis!” diye ad sozler

49 Ah Saray Efsanesi, Adana’da yer adlaryla ilgili anlatilan efsanelerden Adana’nin Adi Efsane@ blyuk
zamanla Adana’ya donusur (Okusluk, 1994: 47).
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NouS
Yapışkan Not
Efsanesiyle


2. C. 8. Bekarlar (Nenezi): Bekarlar kasabasinin eski ismi olan Nene-
zi’nin, Hristiyanlik doneminden kalma Nazianzions sehrinden geldigi ri-
vayet edilmektedir.

2. C. 11. Ceceli: KOy ismini Cacabey denilen bir kisiden almaktadir. Caca-
bey’in yasadig1 yer zamanla Ceceli’ye doniigsmiistiir.
2. iki adin birlesmesiyle olusan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler:

2. C. 10. Cankilli: Koy adin1 kdyde yasayan killi bir erkekten aldigi, can ve
killi kelimelerinin birlesmesiyle olustugu rivayet edilmektedir.

2. C. 18. Gelegiile: Kdye gelenlerin giildiigii, boylelikle koyiin adinin gel
ve giil kelimelerinin birlesmesiyle olustugu rivayet edilmektedir.

2. C. 24. Kalebalta: Kalebalta koyiiniin adi; burada bulunan bir kale sebe-
biyle ‘kale’, ormanlik bir alan olup balta kullaniminin ¢ok olmasi sebebiyle
‘balta’ kelimelerinin birlesmesinden gelmektedir.

2. C. 25. Kirgil: Rivayete gore bu kdyde yasayan birisi kir renkte kil bul-
mak icin sehir merkezine inen kiginin ‘Kir kil var m1?’ sorusu bu kisinin
Kirkilli olabilecegini diisiindiirmiis, zaman igerisinde kir kil ‘Kirgil’a do-
niismiistiir.

2. C. 28. Sarath: Sarath Beldesi ismini kdye ilk yerlesen ve ‘Sar1 AtlY’
olarak bilinen kisiden almaktadir. Zamanla sar1 ve ath kelimeleri bileserek
‘Saratli’ya doniigsmiistiir.

2. C. 29. Sariyahsi: Sariyahsi ilcesi ismini zamaninda buradan gecen
Yahsi Han’dan almaktadir. O zamana kadar ‘Sar1’ olarak bilinen bolgenin
ad1 ‘yahsi’ kelimesiyle birleserek ‘Sariyahsi’ haline gelmigtir.

3. Adin bir kisi ya da kahramandan alan yerlesim yerleri hakkindaki
efsaneler:

2. C. 6. Balc1: Balci, adini buraya ilk gelen kisi olan bal saticisindan al-
maktadir.

2. C. 7. Bebek: Koyiin adini, burada yasamis olan eli yiizii nurlu bebek

ylizlii bir dervisten ald1 rivayet edilmektedir.

2. C. 9. Belisirma: Kdyiin ismi, zamaninda burada yasamis, belinde sar1
bir sirma bulunan kahramandan gelmektedir.
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2. C. 13. Colaknebi: Koyiin adinin, kdye ilk yerlesen kolu ¢olak olan Nebi
adli vatandastan aldig rivayet edilmektedir.

2. C. 14. Dadasin: Dadasin Koyii, ismini Dadasin ismindeki bir kisiden
almaktadur.

2. C. 17. Fatmausag1: Kdyiin adini, Firtinadan kagip, eger kurtulursa ¢o-
cuklariyla beraber bu kéyde yasayacagini soz veren Fatma adindaki bir ka-
dindan aldig rivayet edilmektedir.

4. Adin bir olay ya da bir sozden alan yerlesim yerleri hakkindaki ef-
saneler:

2. C. 1. Agzikarahan 1: Zamaninda buradan gecen bir yolcu siyah bir sey
yer, onu goren birisi; “Senin agzin neden kara?” diye sorar, kdyiin ismi de bu
hikayeden sonra Agzikarahan olarak anilir.

2. C. 20. Helvadere: Savas zamaninda koydeki derenin kenarinda yasan-
digina inanilan bir hikayede séylenen ‘Helva derede kaldi.” s6ziinden sonra
bu koyiin ad1 Helvadere olarak kalir.

2. C. 21. Ihlara: Devesine sevdigi kiz Lara’nin ismini koyan kervancibasi-
nin devesine; ‘Th Lara, 1h!” diye seslenmesi ile koyiin isminin Ihlara olarak
kaldig1 rivayet edilmektedir.

5. Adim tarihi bir olaydan alan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler:

2. C. 2. Agzikarahan 2: Eskiden kitap kopya edenlere ‘agzikara’ denmek-
tedir. Tiirk sadrazami Nevsehirli ibrahim Pasa’nin agzikaralarin ayaklan-
masi sonucu sehit edilisi ile bu kisilere karsi olumsuz bir tutum olusmus-
tur. Bu koyiin de ismini bir kitap kopyacisindan aldig1 rivayet edilmektedir.

2. C. 15. Darii’s4=#teha: II. Kili¢ Arslan’in bagkentinden 6nde tuttugu
Aksaray, kotii niye]:

hsanlarin giremedigi bir yer oldugu icin salihlerin

yurdu anlamina gelen ‘Darii’s-Siileks’ adiyla anilmaktadir.

2. C. 16. Dariil’@Zafer: I1. Kili¢ Atstan her zafer doniisii Aksaray’a ugra-
zafer yurdu anlamina gelen ‘Darﬁ’@fer’ olarak aml-

dig1 icin sehrin
maktadir.

2. C. 23. Kalanlar: Fatih Sultan Mehmet déneminde simdiki Kalanlar’da
yasayan baz insanlar iskdn politikasi sebebiyle istanbul’a zorunlu gog et-
tirilmis, geri kalanlardan dolay: ise bu mevki ‘Kalanlar’ olarak anilmigtir.
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NouS
Yapışkan Not
(tire işareti kalkacak.) Darü's Süleha

NouS
Yapışkan Not
Darü's Süleha

NouS
Yapışkan Not
Darü'z Zafer

NouS
Yapışkan Not
Darü'z Zafer


2. C. 27. Kutlu: Beldenin adinin buradaki ilk yerlesimcilerin yaptig1 kut-
lamalardan geldigi ve gelenegin devam etmesi icin ‘Kutlu’ olarak ifade
edildigi rivayet edilmektedir.

6. Adin1 dogadan alan yerlesim yerleri hakkindaki efsaneler:

2. C. 4. Armutlu: Belde ismini 6nceleri koyde bulunan armut agaclarin-
dan almaktadir.

2. C. 19. Goksiigiizel: Koyiin karsisinda bulunan tepenin giivercin gégsiinii
andirdig icin koyiin, ‘Goksiigiizel’ olarak adlandirildig: diisiiniilmektedir.

2. C. 22. Incesu: Kéyiin yakinlarindaki bir hdyiikten ¢ikan su, kéyiin iceri-
sinde ince ince ilerledigi i¢in kdyiin adinin ‘Incesu’ olduguna inanilmaktadir.

2. C. 26. Kogpinar: Rivayete gore siiriiden bir kocun deseledigi yerden

kaynak suyu ¢ikmasi {izerine kdyiin ad1 ‘Kog¢pinar’ olarak degistirilmistir.

2. C. 30. Yalnizceviz: KOy adini burada bulunan, olaganiistii 6zelliklere
sahip olduguna inanilan ceviz agacindan almaktadir. Ceviz agaci bir tane
oldugu icin ‘Yalnizceviz’ denmistir.

2. C. 31. Yuva: Koye ilk yerlesenler, magaralarin girisindeki kus yuvala-
rindan esinlenerek buraya ‘Yuva’ adini vermislerdir.

7. Digerleri:

2. C. 12. Cardak: Koydeki eski yapilarin ¢ardaga benzemesi sonucu koy
bu ismi almistir.

2. C. 5. Babakonagi: Kdy ismini burada yasayan bir adamin evinden almugtir.
1.4. Tabiat Unsurlariyla ilgili Efsaneler
Alig Agaci

Akpinar kéyiindeki Harun Dag1’nda {i¢ tane yash ali¢ agaci bulunmaktadir.
Bu ii¢ ali¢ agacindan 6nde duran agacin imam diger ikisinin cemaat olduguna
ve kibleye dogru egilmis bu agaglarin namaz kildigina inanilmaktadir. Agag
kiiltii, bircok milletin mitolojisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Eski Tiirkler-
des°, “Bay Terek”, “Temir Kavak”, “Hayat ajact” veya “Evliya Aja¢” gibi adlarla
anilan agaclar kutsal bir yere sahipti (Duymaz ve Sahin, 2008: 120). Tiirk

50Samanist Tirklerin en cok saydiklari ve deger verdikleri agac Betilla Tournef yani kayin agaci-dir. Altay-
lar, S_agaylar, Sorlar’in yani sira Turkistan’da Musltiman kamlar dahi ayinlerinde kayin agaci bulundurur-
lar (Inan, 1976: 38).
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halklarinin mitolojisinde ‘Hayat agact’ ve ‘kozmik aga¢’ inanigi, Miisliiman-
likla beraber canliligini devam ettirerek bir agac kiiltiiniin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur (Boratav, 2012: 30). Bu kiilt Tiirk diisiincesindeki yaratilis
nedeninin baglica motiflerinden birisi olarak goriilmiistiir. insanoglunun
dokuz budakl bir agacin altinda yaratildigina inanilmaktadir. Ayrica agac,
Tiirk mitolojisinde tek ve benzersiz olmasi, 6liimsiizliigii sembolize etmesi,
siginacak yer olmasi bakimindan kutsal bir 6zellige sahiptir (Beydili, 2003:
25-26). Diinyanin merkezinde yer alti, yer iistii ve gokyiiziinde hayati sim-
geleyen bir ‘Diinya Agaci’nin varligina inanilmaktadir. Bu agacin en tepesin-
de Bay Ulgen oturmaktadir. Diinya agacinin gokyiizii ve dolayisiyla Tanri ile
iliskilendirilmesi, Tiirk diisiincesinin temeline yerlesmis ve bu sebeple agac,
pek cok edebl metinde karsimiza kutsal bir kimlikle ¢ikmistir (Peker, 2015:
173). Tasavvuf inancinda ise agag, islam dinini temsil etmektedir. Niyazi
Musri’ye gore yapraklar mahlukati, meyveler peygamberleri, agacin tamami
ise Hz. Muhammed’i temsil etmektedir. Tiirk-islam kiiltiiriinde agaca bir-
¢ok anlam yiiklenmis olup, dliileri ve kendilerini koruyacaklarina, biitiinlitk
saglayacaklarina, isteklerin yerine gelmesi i¢in araci olacaklarina inanilmig-
tir (Arslan, 2014: 61,63). Ali¢ Agac1 Efsanesinde agacin, Tiirk mitolojisinde-
ki kutsal 6zelligi ile Islam inancindaki ibadet kavramlarinin harmanlandig
goriilmektedir. Anadolu’nun bircok yerinde ibadet eden agaclarin varligiy-
la ilgili hikayeler anlatilmaktadir. Denizli’de anlatilan bir efsane Namazlar
Camu Efsanesiyle biiyiik benzerlik gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli-
dir. Efsaneye gore; Yatagan’da Akdere’nin iist kisminda Namazlar Cami ola-
rak bilinen yagh bir karagam agaci bulunmaktadir. Bu ¢am agacinin kible y6-
niindeki ana dali yere dogru egik, secde eder vaziyettedir. Yore halki bu agac1
namaz kilan bir insana benzetip, agacin secdeye vararak Allah’a ibadet etti-
gine inanmaktadir (Tiirktas, 2012: 260). Yozgat’ta anlatilan Egilen Kavak Ef-
sanesi de ibadet eden agaglarla ilgilidir. Efsanede, Duman Aga’nin karisinin
Hidirellez gecesi kavaklarin asag: biikiilerek secde ettigini gordiigii rivayet
edilmektedir (Karadavut, 1992: 279). Konya’da derlenen Zive Efsanesinde,
kdye yeni gelin gelen bir kadin Zive’de bulunan ¢esmeye gider. Kavak aga-
cin1 secde ederken goriir ve bu durumu kaynatasina anlatir (Emiroglu, 1993:
120). Bu tiir efsanelerin temelinde, islam dinindeki tiim varliklarin Allah’in
varligina ve birligine inanip, onu zikir ve tespih ettigi inanc1 yatmaktadir.

BIRINCI BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMESI | 97



Asma

El Hac Abdurrahman Efendi Tiirbesi’ndeki yedi sene boyunca meyve
vermeyen kuru bir asma agacinin, kesilecegini anlayinca iizlim verdigi ri-
vayet edilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
agacin; dalli, budakl ve yesil olani tercih edilmektedir. Diger bir ifadeyle
agac ile verim birlikte ele alinmaktadir (Alptekin, 2007: 37). Agag, insanog-
lunu Tanrr’ya ulastiran bir vasita olarak goriildiigii icin, tiirbe ve mezarla-
rin yakinlarina dikilmis, bu agaclar kutsal sayilarak onlara dokunulmamaisg
ve haklarinda bir¢ok hikaye {iiretilmistir (Peker, 2015: 176). Bazen de me-
zarlara dikilen bu agaglarin, 6liiniin ruhunun yasatildig1 varliklar olarak
goriilmiistiir. Anadolu’daki yeni dogan cocuklar i¢in fidan dikme gelene-
gi bulunmaktadir. Bu adet Yakut samanlarinda da goriilmektedir. Saman
aday1 icin dikilen aga¢ onunla birlikte biiyiir, saman 6liince aga¢ da kesil-
mekteydi. Mitoloji ve islami inanistaki yatir kavramiyla birlesen agag kiiltii
beraberinde bir¢ok inanis ve hikaye olusturmustur (Géde, 2002: 217). Asma
Efsanesi de bu hikayelerden birisidir. Yedi senedir {iziim vermeyen agacin,
kesilecegini anlayinca iiziim vermesi, E1 Hac Abdurrahman Efendi’nin bir
mucizesi olarak goriilmektedir. inanisa gére, tiirbe ve mezar baglarinda-
ki tiim agaglar gibi bu agacin da kesilmesi arzu edilmemis olsa da meyve
vermedigi icin cansiz gibi goriinen agacin kesilmesine tiirbede yatan zatin
ruhu izin vermemistir. Boratav (2012: 31), tiirbe ve yatirin yakinlarina di-
kilen agaclarin yatirin dogaiistii 6zelliklerini alarak tiirbenin bir tamam-
layicisi olacagini ifade etmistir. Bu agaglar, kendini giivende hissetmedigi
zamanlarda, olaganiistii birtakim durumlar gostererek kendini korumaya
gecerler. Yedi senedir meyve vermeyen asmanin Kkesilecegini anlayinca
izim vermesi, bu olaganiistii durumlar kapsaminda degerlendirilebilir.
Tiirbelerdeki agaglarin kesilmesinin velinin ruhu tarafindan engellenme-
si ile ilgili Anadolu’da bir¢ok efsane anlatilmaktadir. Adana’da anlatilan
Ardi¢ Agacinin Efsanesi ornek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore; Yahya
Dede’nin Tiirbesi’'nin yaninda bir ardi¢ agaci vardir. Gorevliler, bu agaci
kesmek istediginde yer sarsilir ve evler yikilir. Bu nedenle agac1 kesmekten
vazgecerler (Okusluk, 1994: 3940).
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Kanh Pelit 1

Aksaray Ervah Kabristanligi yolu iizerinde bulunan yiizyillik olduk-
ca biiyiik bir pelit agac1 bircok efsaneye konu olmustur. Bu pelit agacinin,
tepesine odun kesmek icin ¢ikan birisinin diiserek kanlar icinde kalmasi
sonucu ‘Kanli Pelit’ ismini aldig1 rivayet edilmektedir. Diger bir rivayete
gore ise Hasan Dagi’ndaki Hasan Baba’nin sehirde hamamda calisan Ali
Baba’ya attig1 dalin bu agaca doniistiigli soylenmektedir. Tiirk kiiltiiriinde,
agaca yiiklenen olumlu manalarin yani sira agaclarin 6liim getirdigi inanci
da mevcuttur. Bar¢in Yaylasi’nda derlenen Kanli Pelit Efsanesi, Kanli Pelit
1 Efsanesi ile hem isim hem de konusu bakimindan biiyiik benzerlik gos-
termektedir. Efsaneye gore, bir kisinin kendisinin bu agacta asmasindan
sonra agaca ‘kanli pelit’ dendigi rivayet edilmektedir (Simsek, 2008: 71).
Balikesir’de anlatilan Kanli Kavak Efsanesi de diger bir 6rnek olarak gos-
terilebilir. Balikesir’in Ivrindi ilgesinde ‘Kanli Kavak’ olarak bilinen kavak
agaci vardir. Efsaneye gore vaktiyle ermis bir ¢obani, diismanlar1 bu kavak
agacinin altinda 6ldiiriir. Bu olaydan sonra aga¢ kanli kavak olarak anilir
(Olgunsoy, 2007: 54). Efsanelerde yer alan agaclarin kanli nitelendirilmesi
orada yasanan olumsuz bir durum, 6zellikle bir 6liimden sonra agacin la-
netlendigine olan inang ile aciklanabilir.

Kanh Pelit 2

Ervah Kabristanlig1’nin genisletilmesi ¢alismalarinda bir pelit agacinin
sokiilmesine karar verilir. isi yapacak kepge operatérii riiya yoluyla uyarilip
isten vaz gecirilir. Bulunan diger kepce operatorii agaci sokerken kepcenin
altinda kalarak oliir. Rivayete gore bu olaydan sonra bu pelit agac1 ‘Kanlh
Pelit’ olarak anilir. {lkel dini inamiglarda, agacin giicii temsil ettigine inami-
lird1. Bu gii¢, agacin kozmik niteliklerine baghdir. Agag, simgeledigi degerler
ile anlamlandirilir ve hi¢cbir zaman yalnizca kendisi i¢in kutsallik kazanmaz
(Eliade, 2003: 269). Agaclara yiiklenen bu sembolik 6zellikler onlarin birer
evliya gibi goriilmesine, belirli zamanlarda ziyaret edilmesine, etraflarin-
da doniilmesine, dallarina dilekleri simgeleyen bez parcalar1 baglanmasina
yani agacla ilgili inang sistemleri ve ritiiellerin olugsmasina sebep olmustur.
Bu denli deger yiiklenen agaglar1 kesmek veya onlara saygisizlik etmek ya-
saklanmistir (Duymaz ve Sahin, 2008: 120121). Agaclarin kesilmesi ya da
onlara zarar verilmesi halinde, bunu yapan kisilerin basina bazi olumsuz-
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luklar gelecegine inanilir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde kutsal olarak deger-
lendirilen bu agaglara zarar veren kisilerin baslarina gelen felaketlerle ilgili
hikayeler anlatilmaktadir. Ornegin; Isparta’da bulunan Uckardesler Koru-
su’ndan aga¢ kesmek isteyen kdyliiler, balta vurduklar1 agaglardan kipkizil
sularin figkirdigini ve bunu yapanlarin baslarina gesitli felaketler geldigi-
ni soylemektedir (Gode, 2010: 341). Ulu agaglara dokunulmasi halinde bu
kisilerin basina gelebilecek felaketlere olan inancin yani sira, agaclarin bu
kisileri ikaz edebilecegine de inanilir. Bu ikazlar bazen riiya yoluyla bazen
de agaca zarar verecek araclarin is gormemesi seklinde olabilir. Bu konu-
da Mugla’da anlatilan bir efsane 6rnek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore;
Giinliirek kdyiinde bulunan bir ardi¢ agacini kimse kesemez. Biitiin orman
kesilip diizlense de bu aga¢ kesilemez. Agacin etrafinda mezar ya da tiirbe
belirtisi olmamasina ragmen koyiin hocasi kesmeye yeltenip aga¢ kesme
motoru ile yaklagsa da motor agacin yaninda ¢alismaz (Onal, 2003: 427).

Kanl Pelit 3

Kanl Pelit ile ilgili anlatilan diger bir efsaneye gore, bir giin kayna-
na gelinine beddua eder. Gelin, evden aldig iple kendini Kanl Pelit’in bir
dalinda asar. Boylece bu pelit agaci {iniine iin katar. Kotii dilek anlamina
gelen beddua, eski karsiligiyla kargis ac1 ¢eken, caresiz olan ve kotiiliige
maruz kalan insanin rahatlamak gayesiyle soyledigi kotii diisiince ve di-
lekleri kapsayan kaliplasmis sOzler olarak tanimlanabilir. Beddualar tabiat
pargalari, hayvanlar ve felek i¢cin soylenmekle birlikte en ¢ok insanlar icin
soylenmektedir. insan1 hedef alan beddualar; insanin uzuvlari, malimiil-
kii, yasantisi, inanci, ahiret hayati ve 6liim sekliyle ilgili sdylenmektedir
(Cevik, 2015: 4). Halk icinde karsilig1 olan bu kavramla halk anlatilarinda
siklikla karsilasilmaktadir. Efsanelerde beddua kavrami farkl sekillerde ele
alinmis olup genellikle, bedduanin kabul oldugu goriilmektedir. Ornegin,
bir efsanede ayvanin susuz olmamasinin sebebi Lokman Hekim’in ayvaya
ettigi ‘suyun kurusun’ bedduasiyla agiklanmistir (Dagli, 2015: 323). Bas-
ka bir efsanede kavak agacinin siirekli sallanmasi, iiziintiiden aglayan bir
kisinin yani1 basinda kipir kipir oynayan kavak agacina; ‘diinya var olduk-
ca inlemen, sallanman eksik olmasin’ diye ettigi beddua ile agiklanmigtir
(Tiirktas, 2012: 109). Efsanelerdeki beddualarin en ¢abuk kabul goreni ve
kotii sonla biteni ise anne baba bedduasidur.
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Selvi Agaci

Agac kiiltii, dinler tarihinin tespitine gore insanlik tarihi kadar eskidir.
Her dinde 6nemli goriilen agag; yerin dibindeki kokleri, goge dogru yiikse-
len govdesi, gokyiiziine dagilan dali, budak ve yapraklari, mevsimden mev-
sime yenilenmesi ile insanoglunun dini telakkilere sahip olmasinda olduk¢a
onemlidir. Fakat diger tabiat kiiltlerinde oldugu gibi agag kiiltiinde de agacin
maddi varlig1 degil, 6zellikleri ve temsil ettigi giiciin kutsal sayildig1 unu-
tulmamalidir. Her agacin kutsal olarak nitelendirilmemesi bu durumun bir
kamitidir (Ocak, 2002: 129). Bu kutsallik agactaki ya da yaninda gémiilii olan
evliyanin manevi giiciidiir. Tek basina siradan bir agac¢ kutsal kabul edilmez
ve bu gibi agaglar menkibe ya da efsanelerin konusu olmazlar. Seyh izzettin
Yusuf Hakiki olarak da bilinen Yusuf Hakiki Baba, Somuncu Baba’nin 6z
ogludur. Babasi vefat ettiginde on yaslarinda olan zati, Hac1 Bayrami Veli
himayesine alarak manevi evladi olarak yetistirmistir. Konya medresesin-
de egitim gbren zat, daha sonrasinda ilmi seviyesini arttirmak i¢in Erdebil
Tekkesi'ne gider. icazetini Hac1 Bayramu Veli’den almis olan Yusuf Hakiki
Baba 6mriiniin sonuna kadar Aksaray’da kalmistir (Giil ve Kussan, 2016:
168169). Efsaneye gore Yusuf Hakiki Baba’nin tiirbesindeki alt1 yiiz yillik
selvi agaci, yanindan gegen su arkinin kurumasina ragmen kurumaz, yasa-
maya devam eder. Bu durum Yusuf Hakiki Baba’nin dliimiinden sonraki bir
kerameti olarak goriiliir. Velilerin 6liimlerinden sonra da ¢esitli keramet-
lerde bulunduguna inanilmaktadir. Yusuf Hakiki Baba’nin mezarinin yani
basindaki agacin kurumasina mani olmasi, 6liimiinden sonra gosterdigi bir
keramet olarak degerlendirilebilir. Yusuf Hakiki Baba’nin siirlerinde bu sel-
vi agacindan bahsettigi goriilmektedir. Erdebilli Seyh Ciineyd Erdebill Ak-
saray’a, Yusuf Hakiki Baba’y1 ziyarete gelir. Hakiki Baba, Seyh Ciineyd icin
yazdig siirinde bu selviden; “Goriin servi safadan bositdnin / Nice olmus ki rak-
sdn yahsi geldiin” (Goriin, bahgenin selvisi nasil olmus ki mutluluktan raks
ediyor, hos geldin. ) seklinde bahsedilmektedir (Giil ve Kussan, 2016: 170).

Harun Dagt

Dag, Tiirkler icin 6zel anlamlar iceren ve 6nem arz eden bir kiilttiir. Tiirk
varliginin hiikiim siirdiigii biitiin cografyalarda, daga atfedilen 6nemin iz-
lerini gérmekteyiz. Oguzlarda, daglarin bir ruhu olduguna inanildig: icin
onlara isim verilerek kisilestirildigi goriilmektedir (Ozdemir, 2013: 143).
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Aksaray’da derlenen daglarla ilgili efsanelerin iiciinde de daglara verilen
isimlerin kisi ismi olmasi onlarin kisilestirildigini géstermekte ve bu inanci
dogrulamaktadir. Kisilestirilen daglara, insana ait 6zellikler yiiklenir, bu
varliklarin himaye edici ve koruyucu 6zellikleriyle ilgili hikayeler olusturu-
lur. Harun Dag1 Efsanesi’nde firtinada daga siginan bir kisinin, ertesi giin
hi¢bir sey olmamis gibi uyanmasi kisacasi dagin, bu kisiyi korudugu riva-
yet edilmektedir. Diinya milletlerinin bircogunun mitolojisinde daglarin bir
kiilt seklinde algilandig1 goriilmektedir. Yunan mitolojisinde Olimpos Dagi,
tanrilarin mekani olarak goriiliir (Peker, 2015: 161). Mitolojik Kaf Dag1’nin
diinyay1 cevreledigine, diinyadaki diger daglarin onun kollar1 olduguna
inanilmaktadir. Daglar, semavi dinlerde de 6nemli bir yere sahiptir. Muse-
vilerde Turi Seyna Dag1, Hristiyanlarda isa’nin ¢carmiha gerildigi yer olarak
kabul edilen Golgotha Dag1, Miisliimanlar i¢in ise Hz. Muhammed’e pey-
gamberligin geldigi Hira Dag1 olduk¢a 6nemlidir (Onal, 2003: 100). Daglar,
Samanizm inancinda diinyanin tam merkezinde bir gii¢ kaynagi, soyun te-
meli, ulu baglangig ve ana yurt gibi sembollerle belirtilmektedir. ilk ¢aglar-
da daglarin bir ruhu oldugu diisiiniiliip, bu ruh topragin ve yurdun koru-
yucusu olarak algilanmigtir (Peker, 2015: 162). Tiirklerde, islamiyet éncesi
donemde oldugu gibi Islami dénemde de daga verilen 6nemin devam ettigi
goriilmektedir. Bu durumun sonucu olarak Anadolu’da bir¢ok dag ile ilgili
efsaneler anlatilmaktadir. Bu efsaneler hakkinda daha genis bilgiye Hasan
Dag1 1 ve Hasan Dagi 2 Efsanelerinde yer verilecektir.

Hasan Dagt 1 — Kar ile Kor

Tiirklerde her yerde, az veya ¢ok yiiksek daglarda, dagin simgelesme-
si sonucu ¢ogu zaman hayali olan bir azizin mezarinin varligina inanilir.
(Roux, 1994: 127) Anadolu’da da benzer bir inanig hakimdir. Bir¢ok dagin
zirvesinde oraya defnedildigine inanilan kutsal kisinin (veli vb.) mezarinin
olduguna inanilmaktadir. Bu mezarlar isimlerini, yasadig1 rivayet edilen
ya da gercekte yasamis tarihl bazi sahsiyetlerden almigtir. Anadolu’daki
Hasan ve Ali Daglar1 bu konuda 6rnek olarak gosterilebilir (Boratav, 2012:
53). Aksaray’da bulunan Hasan, Ekecik ve Harun Daglari’ndan en meghuru
siiphesiz ki Orta Anadolu’nun en yiiksek zirveli dag1 olan Hasan Dag1’dir.
Sarkilara, siirlere ve efsanelere konu olan Hasan Dag1’nin tepesinde bu daga
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ismini veren Hasan adli kisinin mezarinin bulunduguna inanilir (Peker,
2015: 163). Hasan Dag1 hakkinda bircok efsane anlatilsa da bu efsanelerden
en bilineni ‘Kar ile Kor Efsanesidir. Efsanede; sehir merkezinde hamam-
da calisan Ali Baba’nin dag basinda evliyalik yapan Hasan Baba’ya verdigi
ders anlatilmaktadir. Rivayete gore, Ali Baba sik sik Hasan Dagi’na, Hasan
Dede’yi ziyaret etmeye gidermis. Giderken de hamamdan aldig1 kézii men-
diline sarar yaninda gotiiriirmiis. Hasan Dede de dostunun yanina giderken
dagdan aldig1 kar1 mendiline koyar 6yle gidermis. Bir giin sohbet ederler-
ken, Hasan Dede’nin gozii hamamdan ¢ikmakta olan bir kadina takilmis ve
mendilindeki kar erimeye baslamis. Bunun iizerine Ali Baba, “Dag§ basinda
ermislik hiiner midir? Asil hiiner sehirde haram ile heldl arasinda ermis olabil-
mekte.” demis. Kimi varyantlarda Ali Baba sehirde hamamci olarak ¢alisir-
ken kimi varyantlarda kunduracilik yapmaktadir. Isparta’da derlenen iki
Dede Efsanesis', Mugla’da derlenen Cicekbaba Efsanesis?, Gaziantep’te der-
lenen Kurban Baba Efsanesi®, Elazig Palu’da derlenen SarikSivan Efsane-
sis4, Hasan Dede ve Ali Baba hakkinda anlatilan bu efsanenin birer varyanti
niteligindedir. Bu efsanelerin hemen hepsinde miinzevi bir hayat yasayan
evliyanin mekaninin daglarin en yiiksek yeri olmasidir (Gérkem, 1990: 54).
Kar ile Kor Efsanesinin yurt dis1 varyantlarindan birine 6rnek olarak su
efsane gosterilebilir: Glimiilcine’de ii¢li veli kardes yasarmis. Bunlardan
Karaoglan, Yeni’de oturan Akbaba’y: ziyarete gider. Hediye olarak da bir
mendile buz gibi dag suyu koyup gétiiriir. Bu mendili Akbaba’nin kundu-
racilik yaptig1 ditkkkanin duvarina asar. Bir kadin miisteri gelip Akbaba’ya
ayak olciisiinii verir. Bu sirada Karaoglan’in goziine kadinin baldir ilisir ve
o0 anda duvarda asili duran mendilden su damlamaya baslar. Bu olay iizeri-

51 Bu efsanede dagda yasayan dervis Ali Dede, sehirde kundaracilik yapan dervis ise Hasan Dede olup
efsanenin devami ayni sekilde gelismektedir (Gode, 2002: 329).

5252 “Dagdan, sehirde kunduracilik yapmakta olan arkadasini ziyarete giden Cicekbaba, dilkkana gelen bir
genc¢ kizin topugunu gériince hediye olarak getirdigi mendil icindeki karlarin eridigini fark eder. Kundu-
racl, kizgin korlari arkadasinin mendiline koyarak, dagda Gsiimemesi icin Cicek—b@’a verir” (Gorkem,
1990: 54).

53 “Kurban Baba elindeki su dolu sepeti ile arkadasi Haci Baba’yi diikkaninda ziyarete gider. Diikkana gelen
bir kadinin acilan bacagini gértince getirdigi su dnce sepetten damlar, sonra da birden doékulir. Kurban
Baba da dokilen bu suyla islanir” (Gérkem, 1990: 54).

54«Palu'nun Akdagd mevkiinde Sivan ile bacisi Sarik minzevi bir hayat yasarlar. Sivan, elindeki zempbila
Akdag’in suyunu doldurup, Diyarbakir’da kunduracilik yapan arkadasina hediye olarak gétardr. Si
zem@eki su, ayni hadise ylzinden damlamaya baslar. Kunduraci da ona bilinen nasihati yapar” (Gor-
kem| 1 54).
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ne Akbaba: “Dagda evliyalik yapmak kolay, burada ise zordur.” der (Sakaoglu,
1992: 39). Bu efsanelerde verilmek istenen mesaj; sehir merkezinde her
giin haram ile karsilasan dervisin zor sartlara karsilik nefsine hakim olma-
sinin, dag basinda ermislik yapmaktan daha zor oldugudur (Alptekin, 2014:
87). Alptekinss, daglarla ilgili efsaneleri sekiz boliimde degerlendirmistir:
1. Kullanilan kelimenin bozulmasi iizerine dagin adi ortaya ¢ikmistir. 2.
Dag, adini velilerin topluca gelmeleri ve ad1 gecen yerde konaklama istek-
lerinden dolay: almistir. 3. Dag, adini bagrinda yasayan bir kahramandan
almistir. 4. Dag, adini kullanilan bir kelimeden dolay: almistir. 5. Dag, adini
bazen bir sevgilinin ardindan edilen feryattan dolay1 almustir. 6. ki kisi-
nin kavgasi iizerine ya kendilerinin veya baskalarinin bedduasi iizerine dag
olusur. 7. Dagin bir iyesi (sahibi) vardir. 8. Dagda yasayan dervisle sehirde
yasayan dervislerin sinavdan gegirilmesi (Alptekin, 2014:81-87).

Alptekin, Hasan Dag1 1 — Kar ile Kor Efsanesi, dagda yasayan dervisle
sehirde yasayan dervislerin sinavdan gecirilmesi boliimiinde ele alarak bu
efsaneye eserinde 6zellikle yer vermistir. Aksaray’in en 6nemli dogal sem-
bolii olan Hasan Dag1 hakkinda anlatilan Kar ile Kor Efsanesi, tiim Aksaray
halki tarafindan bilinmesi ve Anadolu efsanelerinin incelendigi cogu kay-
nakta yer almasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Hasan Dagi 2 — Hasan Babass

Tiirkler daglara, “mukaddes ata, biiyiik hakan” gibi anlamlara gelen “Han
Tanri, Buztad, Bayin Ula” gibi adlar vermislerdir. Tiirk topluluklarinda her
boyun ve her oymagin kutsal bildikleri daglar vardi. Bu durumun sebebi,
Tiirklerdeki dag kiiltiiniin, ‘Gok Tanr1 ve Atalar Kiiltii’ ile baglantili olma-
sidir (Gorkem, 1990: 55). Efsaneye gore, Hasan Dag1’nin ismi, bir zamanlar
bu dagda mesken tutan meczup Hasan Baba’dan gelmektedir. Ahali, Ho-

55 Alptekin, Hasan Dagi ile ilgili efsanelerin varyantlarini mukayese ederek bu motifin kaynaginin Kutadgu
Bilig’de arastiriimasi gerektigini sdylemistir ve eserden su érnekleri vermistir.”... adin Zahid oldu ve dagla-
ra ¢ekildin. Senin ibadetle mesgul olam hep bu ad i¢indir, sen zorla kendi nasibini boyle heder etme. Bu-
raya gel, kasaba ve sehirde yasa; sen halk arasina katil ve karis, onlar da senin kim oldugunu bilmesinler”
(Gode, 2002: 330).

56 Efsanenin kaynadi, Mehmed Onder’in Anadolu Efsaneleri adli eserinde Hasan Dagdi Kayseri'ye ait gos-
terilmektedir. Fakat Hasan Dadi hi¢cbir zaman Kayseri iline dahil olmamistir. BlyUk bir ihti-malle Hasan
Dagl, Kayseri'deki Ali Dagdi ile kanistiriimistir. Bu sebeple; Hasan Dagrnda yasandigi-na rivayet edilen bu
efsanedeki ‘Kayseri’ yazan yerler ‘Aksaray’ olarak degistirilmistir.
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rasan pirlerinden oldugu rivayet edilen Hasan Baba’dan sehirlerinde kal-
masini ve kendilerine imamlik etmesini ister. Hasan Baba: “Sizden bana
cemaat olmaz.” dese de 1srar ederler. Hasan Baba, namaz kildirirken ken-
dinden gecer ve namaz vakitlerini birbiriyle birlestirir. Ayrica cemaatte-
ki kisilerin kalplerinden gegenleri okur. Bu olaylar {izerine bu kisilerden
kendisine cemaat olmayacagini anlayip Aksaray’i terk eder. Bir siire sonra
Hasan Baba hayvanlara vaaz verirken goriiliir. Hasan Dag1 2 Efsanesinde,
Hasan Dagi’nin ismini bu dagda yasayan yani oranin iyesi konumunda-
ki Hasan Baba’dan aldig: rivayet edildigi icin bu efsane, Alptekin (2014:
82)’in simiflandirmasina gore, ‘Dagin bir iyesi (sahibi) vardir.” maddesiyle
iliskilendirilebilir. Bu diisiincenin temelinde, Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriinde
her yerin bir iyesi oldugu inanc1 vardir. Hasan Dagi’nin kahramani Hasan
Baba siradan bir meczup degildir. Halk arasinda meczup yani deli olarak
goriilen Kkisilerin, gozlerindeki perdelerin kalktig1 ve hakikatler alemini
gorebildigine dair olan inang, bu kisilerin ayni zamanda birer veli olarak
goriilmesini saglamistir. Velilerin inziva ve ibadet yeri olarak yiiksek dag
ve t epeleri sectigi goriilmektedir (Ocak, 2002: 115). Daglarda ibadet etme,
Buda ve Uzakdogu dinlerinde goriilen bir uygulamadir. Daglarda yapilan
bu ibadetler sadece zahit kisilerin degil diger insanlarin da yapabilecegi bir
uygulamadir. Fakat Tiirkler, Uzakdogu’da oldugu gibi daglara veya maga-
ralara cekilip ibadet yapilmasina taraftar degildir (Ogel, 1993: 426-427).
Nitekim Hasan Baba da bu durumu uzun siire devam ettirememistir. Efsa-
nede Hasan Baba’nin bazi kerametler gosterdigi rivayet edilmektedir. Bu
kerametlerde Hasan Baba’nin cemaattekilerin kalplerinden gecenleri oku-
masl, velilerin gizli seyler iizerinde cereyan eden keramet motiflerinden
akildan gecenleri bilme ve diisiinceyi okuma; hayvanlara vaaz vermesi ise
hayvanlar iizerinde cereyan eden keramet motiflerinden vahsi ve yabani
hayvanlarla dostluk kurma, hizmetinde kullanma ve ehli hayvanlara sz
gecirme motifleriyle aciklanabilir (Ocak, 1992: 90). Hasan Dag1 2 — Hasan
Baba Efsanesinin bir benzeri Adiyaman’da Séziin Ozii Efsanesi ismiyle an-
latilmaktadir. Efsaneye gore Adiyaman’da yasayan Seyh Arabini Muhiddini
Hazretleri, camide vaaz verirken cemaatin icinden gecenleri okuyarak; “Si-
zin tapindiginiz benim ayagimin altindadir” der (Tozlu, 2013: 6263).
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Hasan Dagi 3 — Turhasan Bey

Turhasan (Turasan) Bey*’, Danismendliler Devleti’'nin kurucusu Gazi
Ahmed Danigsmend’in amcasi Hasan Bey’in ogludur. Kayseriye valisi Tur-
hasan Bey’in M. 1094 senesinde Bizanslhlarla yapilan bir savasta Istanbul
Alemdag civarinda sehit oldugu rivayet edilmektedir. Bazi kaynaklar ise
Hasan Dag1’'nin miidafaasinda sehit oldugunu belirtmektedir. Kimileri se-
hit Turhasan’in cesedinin Aksaray sinirlari icerisindeki Turhasan Bey Za-
viyesi’nde, kimileri de Hasan Dag1’nin zirvesinde gomiilmiis oldugunu dii-
slinilir (Konyali, 1974: 2687-2689). Bazi kisiler ise Turhasan Bey’in ismini
(Tur1 Hasan)’dan yani Arapca Hasan Dagi’ndan aldigini sdyler. Kisacasi,
Turhasan Bey hakkinda anlatilanlarin hemen hemen hepsi birer rivayetten
Oteye gecememistir. Hasan Dag1 3 Efsanesi, Alptekin (2014: 82)’in daglar
ile ilgili anlatilan efsaneler siniflandirmasinda yer alan ‘Dag, adini bagrin-
da yasayan bir kahramandan almistir’ maddesi ile iliskilendirilebilir. Ef-
saneye gore Hasan Dag1 ismini, Hasan Dagi’nin miidafaasinda sehit olan
Kayseriye valisi Turhasan Bey’den almaktadir.” Prof. Dr. Mehmet Kaplan,
Tiirk kiiltiir hayatinda sirasiyla “alp”, “gazi” ve “veli” tiplerinin mevcudi-
yetinden bahsetmektedir” (Gorkem, 1990: 55). Hasan Dag ile ilgili anla-
tilan efsanelerin ilk ikisinde dagda yasayan kahramanlar, veli tipinin birer
ornegi olarak gosterilebilir. Ziraatle ugrasan toplumun ortaya koydugu veli
tipinin sahsiyetinde manevi gii¢ hakimdir (Gérkem, 1990: 55). Hasan Dag1
1ve Hasan Dag1 2 Efsanelerindeki Hasan Dede ve Hasan Baba ice doniik veli
tipinin birer 6rnegidir. Fakat Hasan Dag1 3 Efsanesi, kahraman tipi baki-
mindan diger iki efsaneden ayrilmaktadir. Hasan Dag1 3 Efsanesinin kah-
ramani Turhasan Bey, islamiyet adina cihana hakim olmay: gaye edinmis
gazi tipine bir ornektir.

Cennet Deresi

Eski Tiirkler evlerini ve yurtlarini ¢evresinde su bulunan yerlere kur-
duklar icin, sulara sayg1 duymuslardir (Ogel, 1993: 316). Saygi duyulan bu
sular, ozellikle de ‘zamanin mecaz1’ olarak goriilen akarsular bircok ef-

57 Hasan Dagl, Aksaray ve Nigde sinirlari icerisinde oldugu icin iki ilde de Hasan Dagi ile ilgili efsa-nelere
rastlanmaktadir. Nigde’'de derlenen Tor Hasan (Torasan) Bey Efsanesine goére, Tor Hasan Bey’in Hacli
Seferleri sirasinda Aksaray-Nigde-Kayseri hattinda goérevli bir Danismend beyidir. Basi sikistikca Hasan
Dagr’na siginan bu beyin, Hasan Dagdrna adini verdigi rivayet edilir (Sénmez, 1994:239).
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saneye konu olmustur (Beydili, 2003: 501). Akarsular hakkinda anlatilan
efsaneler genellikle suyun rengiyle ilgilidir. Kizihrmak ismini suyunun
renginin kirmizi olmasindan, Yesilirmak ve Goksu ise ismini renginin yesil
(gbk) olmasindan almistir. Karasu Nehri’nin ise ismini, Hz. Musa zama-
ninda burada olan bir savastan sonra pek ¢ok insanin 6lmesinden, yasa-
yanlarin ise yetim ve dul kalmasindan dolay: aldig1 rivayet edilmektedir
(Alptekin, 2014: 96). Cennet Deresi Efsanesi, Aksaray’da akarsularla ilgili
derledigimiz tek efsane olmasi sebebiyle olduk¢a 6nemlidir.

Efsaneye gore, Cennet Deresi olarak adlandirilan bélge, orada yasayan
yashi bir teyzenin badem agaclar yetistirip buray yesil bir yer adeta cennet
bahgesi haline getirmesiyle bu ismi almistir. Anadolu’da derelerin isimle-
rinin olusumuyla ilgili bir¢ok efsane anlatilmaktadir. Bu konuda, Isparta
Pinarkdy’de bulunan Cenelti deresiyle ilgili su efsane 6rnek olarak gosteri-
lebilir: Birbirini hi¢c sevmeyen iki ailenin kizlar elti olurlar. Zamanla ara-
lar1 diizelir. Bir giin eltilerden biri evde ekmek yaparken digeri hayvanlari
otlatmak icin dere kenarina gotiiriir ve derede bogulur. Kadin, dlen eltisi
icin; “Can eltim, beni birakip nerelere gittin?” diye feryat eder. Bu olaydan
sonra derenin adi Can Elti olur. Bu ad zamanla Cenelti’ye doniisiir (Gode,
2010: 336). Denizli’de bulunan Hatcadlen deresiyle ilgili benzer bir efsane
anlatilmaktadir. Olen Hatca kadin i¢in koyliilerden birisi; “Hatca bu dere-
ce 6ldii, bundan sonra buranin adi Hatcaélen deresi olsun.” der ve derenin adi
Hatcadlen olarak kalir (Tiirktas, 2012: 275) Orneklerde goriildiigii iizere,
derelerle ilgili anlatilan efsanelerin bircogu derenin isim almasiyla ilgili
aciklayici efsanelerdir.

Acigol (Narhgol ) 1

Deniz ve gollerin olusumlariyla ilgili anlatilan efsanelerin ¢ogu ‘su bas-
kini cezasy’ hikayelerinden olugsmaktadir. Bu hikayelerdeki ceza, halkin mi-
safir olma ricasiyla gelen Hizir’a ya da baska bir yabanciya kars1 gosterdigi
davranisa verilmektedir. Bu konuda, Kocaeli’ndeki Sapanca ve Konya’daki
Obruk gollerinin olusumuyla ilgili anlatilan efsaneler 6rnek olarak goste-
rilebilir (Boratav, 2012: 5556). Halk arasinda Acigol ya da Narligol olarak
bilinen goliin olusum efsanesi de Sapanca ve Obruk géllerinin olusum efsa-
nesiyle hemen hemen aymidir. Acigdl 1 Efsanesine gore; firtinali bir giinde
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Sofular koyiline uzun sakalli, yash bir adam gelerek tiim kapilan tek tek
calip ekmek ve su ister. Hi¢ kimse bu adama yardim etmez. Esini askere
yollayan yeni dogum yapmis bir kadinin yardim etmesi {izerine bu zat: “Ki-
zim ¢ocugunu da al ve su dada ¢ik. Dagin tepesine gelene kadar da arkana bakma”
der. Bu sozii dinleyerek yola koyulan kadin tam zirveye varmak iizereyken
merakina yenik diisiip arkasina bakar. Ta sirada kadinin gogsiinden
sular figkirir ve tiim koy sular altina kalir. I&<in ve ¢ocugu tasa doniisiir.

Anadolu’da bir¢ok varyant1 bulunan bu efsane, Aksaray’da derledigimiz
efsanelerden ‘tas kesilme motifis®’ne sahip tek efsanedir. Tas kesilme mo-
tifiyle ilgili en detayli ¢calismay1 yapan Sakaoglu (1980: 131-134), insanla-
rin tas kesilmesinin sebeplerinden birisi olarak Hizir’a yapilan saygisiz-
lig1 gbsterir. Bu saygisizligin; Hizir’a istedigi seyin verilmemesi, Hizir’in
aldatilmasi, gol olan sehirden kacganlarin Hizir’i ikazini dinlememesi gibi
sebepleri vardir. Bu baglamda Acig6l 1 Efsanesindeki tas kesilmenin sebebi
Hizir’in ikazini dinlenmemesi olarak degerlendirilebilir. Alptekin’e gore tas
kesilmesinin sebepleri Sakaoglu’ndan farkli olup su sekilde belirtilmistir:
a. Nimete saygisizlik {izerine tas kesilme, b. Adagin yerine getirilmemesi
{izerine tas kesilme, c. Asiklarin duasi iizerine tas kesilme, d. Gelin alayinin
tas kesilmesi, e. Ceyiz sandiginin tas kesilmesi, f. Emre karsi gelme {izerine
tas kesilme, g. Pirin duasi iizerine tas kesilme, h. Yalan soyleme iizerine tas
kesilme (Alptekin, 2014: 7580).

Alptekin (2014: 79)’in siniflandirmasina gore Acigol 1 Efsanesi ‘emre
kars1 gelme tlizerine tas kesilme’ boliimiine dahil edilebilir. Bu tiir efsa-
nelerde Hz. Hizir motifi 6n plandadir. Hz. Hizir bitkin bir halde, geldigi
yerlesim yerindeki tiim kapilari ¢alarak yardim ister. Fakat goriiniimiinden
dolay1 hicbir kap1 acilmaz.>* Hz. Hizir’a ya yasl ya da yeni dogum yapmis
bir gelin kapisini acar. Hz. Hizir kendisini misafir eden bu kisiden daga
cikmasini ve ne duyarsa duysun arkasina bakmamasini ister. Daga ¢ikarken
biiyiik bir giiriiltii isiten gelin emre uymaz ve arkasina doniip baktigin-
da sirtindaki bebegi ile birlikte tas kesilir. Acigol 1 Efsanesinde bu kisinin

isleyenler, Tanrinin gazabina ugrayarak taslasirlar, 3. Dilekleri sonunda taslasanlar, 4. Kah lasmis,
efsanelesmis kimselerin izleri, hatiralari dolayisiyla tasin, yeni bir keyfiyet kazanmasi” (1968: .

59Dogu Karadeniz’de anlatilan Tas Kesilen Koyliler Efsanesi, Acigdl Efsanesi'nin dipnot eklenilen yerine
kadar anlatilir. Yani; dilenci kilikh Hizir kéylulerden yiyecek ister. Hi¢ kimse, ona yardim etmez. Bu durum
Gzerine Hizir beddua eder ve kdydeki her sey tas kesilir (Isik, 1998: 36).

58 Tasa dénlsme, Hikmet Tanyu tarafindan su sekilde tasnif edilmistir: “1. Beddualarla taslasan@ Glnah
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NouS
Yapışkan Not
taşlaşanlar

NouS
Yapışkan Not
Tam o sırada kadının göğsünden
sular fışkırır cümlesi silinsin. 
yerine "Tam o sırada tüm köy sular altında kalır." cümlesi yazılsın.


Hizir oldugu belirtilmese de, gerceklesen olaganiistii durumlar bu kisinin
kutsal bir 6zellik tasidigini gosterip bu kisinin Hz. Hizir olarak diisiiniilme-
sini saglamistir. Tiirk halk geleneginde Hz. Hizir’in evlere bollukla birlikte
gelecegine inanilmaktadir. Cogu zaman ak sakalli, uzun boylu, nur yiizlii
bazen de iistii bast daginik bir dervis kiliginda goriinen bu varlik insanlari
sinavdan gecirir (Beydili, 2003: 240). Halk inancglarina gore Hizir’in zor
durumlarda ve felaketlerde yardimcilik, iyileri miikafatlandirip koétiileri ce-
zalandirma, bereket ve bolluga kavusturma, savaslara katilma gibi fonksi-
yonlar1 bulunmaktadir (Ocak, 1990: 103-115).

Acigol 1 Efsanesine konu olan Hizir, iyileri miikafatlandirip kotiileri ce-
zalandiran bir portre ¢izmektedir. Efsanede tas kesilme motifiyle birlikte
gole doniisme motifine de yer verilmistir. Ergun, nelerin gole doniistiiglinii
soyle aciklamistir: 1. Birbiriyle kavga eden gelinle kaynana tasa, ¢adirlar da
gole doner, 2. Sesek Ece, martilarin rengini sarartan halki gole dondiiriir,
3. Ceyizinde tarak olmadig i¢in anasiyla tartisan kiz tasa doniisiir, kadin
da kizinin bedduasiyla gole doniisiir, 4. Firtinaya yakalanan kadinin kaza-
n1 gole doner, 5. Hizir’'1 misafir etmeyen kdy halki koyleriyle birlikte gole
doner, 6. Kocas! tarafindan atese atilan kadin baliga, ates de gole doner,
7. Hz. ibrahim’in icine atildig1 ates gole doner, 8. iki asik arasinda tercih
yapamayan kiz gole doner, 9. Evlenmelerine izin verilmeyen gencler gole
doner, 10. i¢inde yasayan hayvanlarin avlanmasina iiziilen orman géle do-
ner (Ergun, 1997: 188189). Acigol 1 Efsanesindeki gole donme motifi; ‘Hi-
zir’1 misafir etmeyen koy halki kdyleriyle birlikte gole doner’ maddesiyle
iligkilendirilebilir.

Anadolu’da Acigél Efsanesinin benzer bircok varyant: bulunmaktadir.
Bolu’da Efteni Golii ve Beypazari’ndaki gollerin olusumu ile ilgili, koye ge-
len Hizir’a hi¢ kimsenin ekmek vermemesi iizerine Hizir’in bedduas ile
koylerin suya déniistiigii rivayet edilir. Benzer bir efsane, izmir’deki Ya-
manlar Goli i¢in de anlatilmaktadir (S6nmez, 1994: 123). Konya Karapi-
nar’da anlatilan bir efsanede; Hizir’a koyliilerden sadece bir kadin yufka
verir. Hizir’1 takip eden kadin, ¢ocugu ile giderken arkasina bakinca tas
kesilir. Sehir de gole doner (Ergun, 1997: 335). Hikayelerdeki ufak farklilara
ragmen tiim efsanelerde, kapiya gelen kisilerin bos donmemesi, kesinlikle
yardim edilmesi gerekliligi vurgulanmistir.
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Acigol (Narhgol) 2
Olusumu tektonik, volkanik vb. olaylara bagh goller {izerine cesitli efsa-
neler anlatilmaktadir. Ayva bu efsaneleri su sekilde siniflandirmistir:

- Gollerin menseini / kaynaklarini / olusumlarin agiklayanlar,

- Bir agk hikayesine bagh olarak adini kahramanlardan alanlar,

- Koroglu’na veya adsiz kahramanlara baglh olarak anlatilan Bingol-
ler’le ilgili olanlar,

- Balikli gollerle ilgili olanlar,

- Adini herhangi bir 6zelliginden alan goller iizerine anlatilanlar,

- Golden ¢ikan olaganiistii yaratiklarla ilgili olanlar,

- Dipsiz ve derin goller iizerine anlatilanlar,

- GOl alt1 sehirleri ve hazineleri {izerine anlatilanlar,

- Gollerde meydana gelen olaganiistii olaylarla ilgili olarak anlatilanlar,

- GOl iizerinden yiiriiyerek gecen kervanlarla ilgili olanlar,

- GOl sularinin sifali olduguna dair anlatilanlar (Ayva, 2002: 254255).

Ayva’nin siniflandirmasina gore Acigol 2 Efsanesi, géllerde meydana ge-
len olaganiistii olaylarla ilgili anlatilan efsaneler kapsaminda degerlendiri-
lebilir. Acigol 2 Efsanesine gore, bu gol her yil en az bir insani yutar. G6liin
yutma zamani geldiginde suyun rengi degisir. Her yil insan yutan bu géliin
belirli zamanlarda inledigi rivayet edilmektedir. Yaz mevsiminde serinle-
mek amaciyla bu géle giren bazi kisilerin gélde bogulmasi, bu gél hakkinda
cesitli efsanelerin olusmasina sebep olmustur. Tiirk halk inanisinda deniz
ve gollerin cinleri veya tanrilar1 olduguna dair birtakim izler bulunmakta-
dir. Bu deniz veya gollerin yilda en az bir kez kurban olarak insan istedigine
inanilmaktadir ve bu durumun beraberinde kaza ile bogulmalar1 getirdigi
diisiiniiliir. Bu konuda, Konya-Bozkir yakinlarinda bulunan Siilek Daglarin-
daki Dipsiz Gol ile ilgili bir efsane anlatilmaktadir (Boratav, 2012: 57).

Koskek Hoyiigii

Yenikent eski ismiyle Amarat Beldesinde cok eski donemlerden kalma
Koskek ismiyle anilan bir hdyiik bulunmaktadir. Efsaneye gore Koskek
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Hoyligii’nde kurulan yaylada evde kimse yokken lohusa bir kadinin ka-
pis1 kendiliginden agilir. Igeri alli pullu, siislii bir gelin girerek kadindan
¢ocugunu vermesini ister. Lohusa kadin, eline gecirdigi ibrik ile bu geli-
ni korkutur. Ayrica hoyiigiin bulundugu yerde ahirlardaki atlar ¢ok terler.
Yine ayni yerde salincaklarda siislii piislii folklor kiyafeti giyinmis kizlarin
sallandiklar1 ayni anda bazi kisiler tarafindan goriiliirken bazilar: tarafin-
dan goriilemez. Kisacasi bu hdyiikte olaganiistii bazi varliklarin goriildiigii
rivayet edilmektedir. Anadolu’nun kimi bolgelerinde, yeni dogum yapmis
lohusa kadinlara musallat olan onlari korkutan ve hatta 6lmelerine sebep
olan kotii bir varliga ve bu varligin yeni dogmus bebeklere zarar verecegi-
ne inanilmaktadir (Cevirme ve Sayan, 2005: 68). Bu varlik, genellikle ‘Al
karis1’, bunun disinda; ‘Al ruhu, Al basti, Albiz, Al, Almiz, Hal karis1’ gibi
adlarla anilmaktadir. Al karisinin, lohusa kadinlarin cigerlerini yemek,
kiz ¢ocuklarini bogmak istemek, kuru sogana yaklasamamak, Allah’in ad
anilinca kaybolmak, igne batirilarak yakalandiginda eve bereket getirmek
gibi 6zellikleri olduguna inanilmaktadir (Kaya, 2006: 567). Bunlar disinda
bircok 6zellige sahip olduguna inanilan bu kétii ruhun en 6nemli 6zelligi
lohusa kadinlara musallat olmasidir. Al karisi lohusa kadinlar gibi kis-
raklara da musallat olur. Ahirda atlarin iizerine binerek onlar terlettigi
ve atlarin kuyrugunu oOrdiigiine inanilir. Koskek Hoyiigii Efsanesinde bu
varligin hem lohusa bir kadina hem de atlara musallat oldugu rivayet edil-
mektedir. Anadolu’da Al karisindan korunmak i¢in cesitli tedbirler alin-
maktadir. Bu tedbirlerden en bilineni demir ve kirmizi renkteki esyalardir.
Anadolu’da, odaya ya da yastigin altina konan demir esyalarin lohusay1
kotii ruhlardan koruyacagina inanilmaktadir (Simsek, 2017: 105106). Kos-
kek Hoyiigli Efsanesindeki lohusa kadinin Al karisindan korunmak icin
demirden yapilan bir esya olan ibrigi kullanmasi, demirin koruyucu 6zel-
ligiyle iliskilendirilebilir. Bayat, bu durumun sebebini; anaerkil yapinin
iyesi, ocak, ates ve aile koruyucusu Albasti’nin egemenligini kaybetmesi,
ataerkil yapiya gecerken demirci kiiltiiniin ortaya ¢ikmasi ile iliskili ola-
bilecegini ileri siirmektedir (Bayat, 2007: 328). Albast1 ve kirk basmasinin
demir esyalardan korkmasi, erkeklerden ve erkek egemenligindeki demir-
cilikten korktugunu gostermektedir.
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Ashab1 Kehf Magarasi (Erenler Madarast)

Aksaray’da derlenen Ashabi Kehf Magarasi Efsanesi; ‘Yedi Uyurlar’ ya
da ‘Ashabi Kehf’ olarak bilinen, donemin yonetimsel zulmiinden ka¢gmis,
inanch yedi insanin bir kdpekle beraber, bir magaraya siginislarini ve orada
Allah’1n inayetiyle uzun bir uykuya yatip yillar sonra uyandirilmalarini an-
latan kissaya dayanir. Bu kissanin Anadolu ve yakin cografyamizda bircok
varyant1 bulunmakla birlikte ufak farkliliklar disinda vermek istedigi me-
saj aynidir. Kimi efsanelerde kahramanlarin sayisi, kimilerinde uyuduklari
yil sayisi, kimilerinde ise yasadiklar: olaylar farkl olsa da hepsinde ortak
olan ozellikler; bir grup insanin donemin baskic1 yonetiminden ka¢malar:
ve bir magarada uzun yillar boyunca uyutularak kétiiliilklerden muhafaza
edilmesidir. Ali Berat Alptekin (2014: 18), ‘Efsane ve Motifleri Uzerine’ adl1
eserinde efsanelerin dini, mitolojik ve gercek hayatin artiklar1 olmak iizere
ic kaynag1 oldugunu belirtmektedir. Efsanelerin dini kaynagi olarak her
semavi dinin kutsal kitaplar1 gosterilmektedir. Alptekin (2014: 18)’e gore,
kutsal kitaplardaki kissalar bugiinkii efsane motiflerinin ilk 6rneklerini
olusturmaktadirée. Ashabi Kehf kissa ve efsanelerinin kaynagi ise islam di-
ninin kutsal kitabi1 Kurani1 Kerim’deki ‘Kehf Suresi’ olarak goriilmektedir.
Kurani Kerim’de: Yoksa sen magara ve kitap ehlinin Bizim mucizelerimiz-
den biri olmasini tuhaf m1 buluyorsun? Bir zamanlar, geng yigitler magara-
ya siginmislar, soyle demislerdi: “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ihsan
et, bize isimizde basari ver!” Bunun iizerine Biz, magarada onlarin kulaklarini
tikadik. Sonra hangi grubun kaldiklar siireyi daha iyi hesap ettigini bilelim
diye onlar dirilttik (Yazir, 2007: 205) ifadeleriyle bir kismi (912) alintila-
nan olay iizerine 110 ayetlik Kehf Suresi’ne yer verilmistir. insanlar, kendi
yoresindeki magaralarin Kur’ani Kerim’de bahsedilen bu magara oldugunu
ileri siiriip, bu magaralar hakkinda ¢esitli efsaneler anlatmiglardir. Bu ef-
sanelerden en bilineni Tarsus’ta anlatilan su efsanedir: Tarsus’ta hiikiim
siiren Dakyonus isimli putperest hiikiimdardan kacan yedi inancli arkadas
saklandiklar1 magarada 309 sene uyurlar. Uyandiklarinda iclerinden birisi
bir seyler almak i¢in carsiya indiginde elindeki paranin gegmedigini ve tiim
sehrin degistigini fark eder. Donemin hiikiimdarinin huzuruna ¢ikarilan

60 Zemzem kissasi, Hz. Yusuf’un gérmeyen gézlerinin acilmasi motifi, Hz. Musa’nin asasiyla Kizil-deniz'i ikiye
ayirmasi motifi; Kur’an-1 Kerim’'de yer alan efsanelerin kaynadi olarak gosterilen bazi kissa ve motif érnek-
leridir (Alptekin, 2014: 18).
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adam baslarina gelenleri hiikiimdara anlatir. Hiikiimdarla birlikte uyuduk-
lar1 magaraya gelirler. Arkadaslarini ¢agirmak icin iceriye giren adam, bir
daha ¢ikmayinca hiikiimdar, bu zatin ermis bir zat oldugunu anlar ve bu
magaranin ziyaret edilmesini ister (Gode, 2002: 294-295). islam ve Tiirk
cografyasinda biiyiik 6neme sahip olan bu kissanin bir benzeri Aksaray’da
anlatilmaktadir. Ashabi Kehf ya da Erenler Magarasi olarak bilinen efsane-
de; zamanin birinde {i¢ ermisin, Hasan Dag1’nin eteklerindeki Ashabi Kehf
Magarasi’nda yemeden, icmeden, uyuyarak nobet tuttugu rivayet edilir.
Giiniin birinde, i¢lerinden birisi Ak¢cakent Koyii’ne iner ve koyliiler tara-
findan goriildiigii i¢in sirlarinin ifsa oldugunu diisiiniir. Bu olay {izerine ii¢
ermis de ortadan kaybolur. Anadolu’da bir¢ok farkli 6rnegine® rastlanilan
bu kissanin Aksaray 6rnegine olduk¢a benzeyen bir varyant1 Mardin’de an-
latilmaktadir (Sancak, 2008: 116). Bu benzerligin sebebi; Erenler Magarasi
Efsanesinde oldugu gibi kahramanlarin ii¢ kisi olmasidir.

Haramiler Magarast

Haramiler Magaras1 Efsanesinde, Eskil’e bagli Boget kdyiindeki bir ma-
garanin cinler tarafindan korunduguna inanilmaktadir. Koyliilerin, bu-
rada saklanan altinlara ulasmak icin magaraya kazma vurduklarinda akli
dengelerini kaybettikleri ya da oldiikleri rivayet edilmektedir. Anadolu’da
magaralar hakkinda anlatilan efsanelerde magaralar genellikle siginma
ve saklanma yeri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giiltepe, 2015:567). Gizli
alemle bu diinya arasindaki gecidi ve yeralt: diinyasina agilan kapiy1 temsil
eder. Magaralar, Tiirk halk kiiltiiriinde genellikle kuyu, orman, yeralt:1 diin-
yasi gibi yerler ve kotii seytanlarin mekani olarak diisiiniiliir (Beydili, 2003:
367-368). Boratav’in (2012: 106) belirttigi gibi magaralar, ancak tilsimini
bilenlerin ulasabildigi, hazinelerin saklandig: yerlerdir. Fakat bu hazinelere
ulasmak hemen hemen imkansizdir. Ciinkii her magaranin kendi koruyucu
iyesi olduguna inanilmaktadir. Bu ruh ‘in iyesi, magara iyesi ya da magara
ruhu’ adlaryla bilinen koruyucu bir ruhtur. Eski Tiirk boylar1 ‘ata maga-
ras!’ denilen bazi magaralarda atalarina kurban sunmaktaydi. Bu magara-
lar, yilin belirli giinlerinde sayg1 ziyaretleri diizenlenen kutsal mekanlar-
dir. Atalarin ruhlarinin bu mekanlarda gezdigine inanildig1 icin bu ruhlar

61 Efsanenin degisik varyantlarina Tarsus, Elbistan, Efes gibi Anadolu’nun bircok yerinde rastlanir (Boratav,
2012:106).
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zamanla ‘in iyesi’ ile iliskilendirilmistir (Karakurt, 2011: 155). in iyeleri-
nin, magarada bulunan hazineleri insanlardan koruduguna hatta bazen bu
hazinelerde gozii olan insanlara cesitli zararlar verdigine inanilmaktadir.
fye kavramu ile islam’daki cin kavramu birbirine olduk¢a yakindir. Halk, bu
mekanlardaki varliklar iye degil cin olarak nitelendirmektedir. Isparta’da
anlatilan Sevri Hazinesi Efsanesi ile Haramiler Magaras1 Efsanesi arasin-
da biiyiik benzerlikler bulunmaktadir. Efsanede, eskiyalar tarafindan savas
zamaninda birakilip giden hazineyi cinlerin korudugu ve almak isteyenleri
carptiklari rivayet edilir. Cinler, bu hazineyi vermek icin kurban insan is-
terler (Gode, 2002: 244.).

Kirk Kizlar Magarasi

Kirk Kizlar Magarasi Efsanesine gore, Aksaray’in Giilaga¢ ilgesinin So-
fular koyiinde bir diigiinde kirk tane kiz, testi kirma adetini yerine getirmek
icin bir magaraya girerler. Yaktiklar1 ates sondiigiinde birbirini bulamayan
bu kirk kiz magaradan geri ¢ikamaz ve bu olaydan sonra bulunamazlar.
Bu olaydan sonra halk arasinda bu magaraya Kirk Kizlar Magaras1 dendi-
gi rivayet edilmektedir. Anadolu’da magaralarda kaybolan insanlarla ilgili
bircok efsane anlatilmaktadir. Bu konuda anlatilan efsanelere Seferyitigi
Efsanesi ornek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore, diismandan kacan bir
grup asker, Incirhan’in kuzeyinde bulunan daglardaki magaralara sakla-
nirlar. Tehlike gectikten sonra, askerler magaralardan ¢ikamaz ve kay-
bolurlar. Bu olaydan sonra bu magaranin adi ‘Sefer Yitigi Magarasi’ olur
(Acar, 2013: 66). Baz evliyalarin 6liimii, magarada kaybolma olarak tasvir
edilmektedir. Unlii ozan Karacaoglan’in biyografisinin bir yorumuna gére,
Karacaoglan’in sevgilisinin 6liimii {izerine magarada kaybolarak o6ldiigii
rivayet edilmektedir (Boratav, 2012: 106). Trabzon Caykara’da Kirk Kiz-
lar Efsanesine benzer, magarada kaybolan kirk ermis hakkinda bir efsane
anlatilmaktadir. Efsaneye gore; yaylada ulasilmasi gii¢ bir yerde ‘kirklar
magaras1’ vardir. Yillar 6nce bu magarada kirk ermis yasarmis. Bir giin bir-
den ortadan kaybolmuslar, sir olup gitmisler (Isik, 1998: 80). Halk kiiltii-
riinde kutsal disindan ve zamandan uzak mistik alanlar olarak kabul edilen
magaralar; kutsalin ve Tanr’’nin tezahiirlerinin gerceklestigi, diinyadan
diinya dis1 mekanlara agilan kutsal merkezler ve doniim noktalar1 olarak
goriilmektedir. Kisinin magaradan kendi iradesi ve akliyla ¢itkmasi onun
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pismesine olanak saglar (Bars, 2017: 7677). Bu mekanlardan kendi akli ve
iradesiyle ¢ikamayanlarin bilinmez bir aleme gectigine inanilir. Diinyadan
bilinmezlige gecis kapisi olarak goriilen magaralarda, insanlarin bilin-
mezlige yolculugu hakkinda cesitli efsaneler anlatilmaktadir. Kirk Kizlar
Magarasi isminin nereden geldigini aciklayan bu efsane de magaralardaki
diinya dis1 yolculugu konu edinen efsanelerden birisidir.

Saray Magarasi

Kizilkaya koyiinde ‘Saray’ ad1 verilen magarada cinlerin, perilerin yasa-
dig1 rivayet edilmektedir. Bu varliklar, Tiirk halk anlatimlarinda cin, peri,
mekir, karakura, seytan, ifrit, carsamba karisi gibi isimlerle karsimiza ¢ik-
maktadir. Iyi veya kotii niyetli olan bu varliklarin, genellikle terkedilmis
ve 1ss1z yerlerde yasadigl rivayet edilmektedir. Bu varliklardan bazilari ise
bulunduklari yerlere gore, dag cini, su cini, magara cini gibi isimler almak-
tadir. Issiz mekanlar icin, cinlerin ziyaret ettigi yerler anlamina gelen ‘te-
kin degil’ ifadesi kullanilmakta olup bu yerlere girilmek istenmez. Bazen de
mekanlardaki varliklar, ev ziyaret lerinde adlandirildig: gibi buralarin ‘sa-
hibi ya da iyesi’ olarak tanimlanir. Cin ve peri olarak genellenen bu varlik-
lardan cin, daha ¢ok inanislarin temel alindig1 efsanelerde goriiliirken peri
ise masal tiiriine aittir (Boratav, 2012: 4850). Cin ve peri adi altinda zaman
zaman koruyucu ruhlar gizlenmis olabilir. Zira, geleneksel mitolojik goriis-
lerde var olan ¢ok sayida varligin ismi ‘Cin’ ad1 altinda toplanmustir. Orne-
gin Baskurtlar her tiirlii cin anlaminda ‘CinPeri’ deyimini kullanir (Beydili,
2003: 132). Saray Magaras! Efsanesi’nde de burada olaganiistii varliklarin
yasadigini ifade etmek i¢in ‘cinperi’ deyimi kullanilmigtir. Anadolu’da ma-
garalarda bulunan cinlerle ilgili bir¢ok efsane anlatilmaktadir. Nizip’te an-
latilan bir efsaneye gore, eski zamanlarda sithlarin Allah’1 zikretmek icin
girdigi bir magara o devirden sonra bu magara, ‘Sth Magara’ adini alir ve
zamanla bu magarada cinlerin peydah oldugu rivayet edilir (Basarkanoglu,
2010: 79). Insanlar, ¢cogu zaman kendilerine iirkiitiicii gelen magara gibi
mekanlarda olaganiistii varliklarin yasadigini rivayet etmis, bu mekanlarla
ilgili efsaneler olusturmustur. Korku sonucu olusturular efsaneleri diyenler
de bu mekanlardan korkmus, béylelikle bir kisir dongii meydana gelmistir.
Zira Aksaray’da oldugu gibi Anadolu’nun pek ¢cok yerinde magara gibi 1ss1z
yerler hakkinda anlatilan efsanelerin hemen hepsi kotii sonla bitmektedir.
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Zemzem Suyu

Bedir Muhtar Mahallesi’ndeki ‘Zemzem Suyu’ adi1 verilen pinarin orta-
ya c¢ikisiyla ilgili bir efsane anlatilmaktadir. Efsaneye gore, orada yasayan
biiyiik zatlardan birisi, bir giin riiyasinda peygamberi goriir. Peygamberin
asasiyla ii¢ defa bu noktaya vurur ve oradan su ¢ikar. Uykudan uyanan zat,
bu yere gidip baktiginda oradan gercekten su ciktigimi gériince bu yerin
etrafini gevirir. Bazi kisiler, bu zatin Bedir Muhtar oldugunu rivayet et-
mektedirs2, insanin hayatini bor¢lu oldugu su, halk kiiltiiriinde de kutsan-
mis, su ve kaynaklariyla ilgili pek ¢ok efsane ve inanis olusmustur. Suyu
bu derece kutsal kabul eden halk, pinarlarla ilgili efsaneleri keramet sahibi
insanlara baglayarak anlatmistir. Bu motifin ilk 6rnekleri; Hac1 Bektas Ve-
li’nin Velayetname’si ve Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde goriilmekte-
dir. Bu hikayelerin Seyahatname’deki ilk 6rnegi su sekildedir: Emir Sultan
Hazretleri bir yolculugunda abdest yenilemek icin su arar ve bulamaz. Bu-
nun iizerine bastonunu yere vurur ve oradan su figkirir. Hac1 Bektas Ve-
li’nin Velayetnamesi’nde benzer bir motif ile ‘Ak pinarim ak’ menkibesine
yer verilmistir (Alptekin, 2014: 97-98). Ocak (1992: 89) “Menakibnameler”
adli eserinde; ‘verden, tas veya kayadan su fiskirtma’ motifini, velilerin
tabiat varliklar1 ve esya iizerinde cereyan eden keramet motiflerinden biri
olarak ele almistir. Yerden ya da kayadan su ¢ikarma motifinin temelin-
de, Araf Suresi’ndeki Hz. Musa’nin degnegini vurarak tastan su ¢ikartmasi
mucizesinin oldugu diisliniilmektedir. Kurani1 Kerim’de anlatilan mucize-
lerin, efsane ve menkibelerde konu olarak ele alinmasiyla ilgili Ocak’in g6-
riisleri su sekildedir: Motiflerden bir kismi da, diger islam milletlerine ait
menakibnamelerde oldugu gibi, tabiatiyla islim1 inanglardan, yani Kur’an
Kerim ve hadislerdeki inan¢ unsurlarindan gelmektedir. Bu iki ana kaynak-
ta nakledilen peygamber mucizeleri veya hadislerde baz1 sahabe hakkinda
anlatilan fevkalade olaylarin aynen ya da biraz degistirilerek Tiirk mena-
kibnamelerinde kullanildigi miisahede edilir (Ocak, 1992: 73).

Anadolu dis1 eski Tiirk efsane ve masallarinda yerden su ¢ikarma motifi
bulunmamaktadir. Bu motifin eski Tiirk inanc¢lariyla alakasi yoktur. Bu se-

62 7emzem suyu hakkinda anlatilan bu efsanedeki zatin Bedir Muhtar Hazretleri oldugu, bu suyun adinin
‘Asa Suyu’ olarak adlandirildigi ve bu sudan icenin her derdine sifa buldugu rivayet edilir. Daha fazla bilgi
icin bk. (GUI ve Kussan, 2016: 149).
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beple motifin ilk 6rneklerinin Kurani Kerim’den esinlenerek olusturuldugu
kabul edilmektedir. Anadolu’da tesekkiil etmis efsane ve masallarda Kurani
Kerim’in etkisi acgik¢a goriilmektedir (Ocak, 2002: 275). Bazen aksakall1 bir
zat bazen de bir velinin, asasiyla kayadan ya da yerden su ¢ikarmasiyla
ilgili anlatilan efsanelerde yerden ¢ikan su kaynak suyu ya da zemzem ola-
rak belirtilir. Bu motifle ilgili Anadolu’da pek ¢ok efsane anlatilmaktadir.
Bunlardan bazilar1 su sekildedir: Kastamonu’da anlatilan Seyh Sabani Veli
3 Efsanesinde, Seyh Sabami Veli’nin sabah namazlarinda Mekke’de goriil-
mesine inanmayan kisiler ondan zemzem suyu getirmesini ister. Bu olay
lizerine, Sabani Veli asasini yere vurur ve oradan zemzem suyu ¢ikar (Yik-
sel, 2011: 3233). Nevsehir’de anlatilan Asa Suyu Efsanesinde, Seyh Turasan
Veli’nin tekkesinin yanindaki bir yere asasini vurarak buradan su ¢ikarttigi
rivayet edilmektedir.

Bu yere koy halki ‘Asa Suyu ya da Asa Pinar1’ adin1 vermektedir (Alp-
tiirker, 2013:74). Mardin’de anlatilan Kirk Cesmeler Efsanesinde, Sultan
Seyhmus silsilesinden gelen muhterem bir zatin asasiyla yerde kirk cukur
acis1 ve bu ¢ukurlardan Allah’in izniyle su fiskirmasi rivayet edilmektedir.
Bu ¢ukurlardan giiniimiizde hala su s1izmaktadir (Sancak, 2008: 107). Bar-
¢in Yaylasi’nda anlatilan Kutbul Aktap Efsanesinde, peygamber soyundan
geldigine inanilan Yagir Ahmet isimli bir zata, babasi okiizleri sulamadig1
icin kizar. Yagir Ahmet’in de degnegini topraga vurarak yerden su ¢ikarttigi
rivayet edilmektedir (Simsek, 2008: 73). Kiitahya’da anlatilan Balikli Suyu
adli efsane de yerden su ¢ikaran velilerle ilgilidir. Efsaneye gore; Sar1 ismail
adli zatin yaninda hizmetlerini goriip yardimciligini yapan kiz, her giin su
almak i¢in uzak bir cesmeye gider. Kizin bu sekilde yoruldugunu diisiinen
Sar1 Ismail asasini1 yere vurur ve bir anda yerden su ¢ikmaya baslar (Yakin,
2017: 34). Bu efsaneler disinda Anadolu’nun pek ¢ok yerinde asa, elindeki
kiliciyla, bastonuyla, ayagini yere vurarak, dua yoluyla ya da cesitli sekil-
lerde yerden su ¢ikaran velilerin efsanelerine rastlanmaktadir.

Dua Tast

Efsanede, Bedir Muhtar Hazretleri’nin kabrinin yakinlarindaki harabe
halindeki tiirbede li¢ Horasan gazisinin gomiilii oldugu rivayet edilmektedir.
Kabirlerin alt kismindaki siyah iri tasin Horasan gazileri tarafindan Ara-
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fat Dagi1¥’nda getirildigine inanilmaktadir. Eski ¢aglarda insanoglu taslari
ilgili, birtakim dogaiistii kudretlerle nitelenmis, taslarin i¢lerinde tanrilar-
dan ve atalardan bir par¢a bulunduguna dair bazi inanglar olusturmustur.
Bu inang ve uygulamalarin tas kiiltiinii meydana getirdigi diisiiniilmektedir
(Ornek, 1995: 101). Tiirklerde; ‘kutlu kaya, yada tasi, fal taslari, anit taslari,
yliriiyen taslar, {izerinde iz olan taslar, balballar, boslukta duran taslar, di-
lek taslari, delikli taslar, tiirbelerdeki kerametli taslar’ ile ilgili bazi inang-
lar mevcuttur. Tanyu’nun siniflandirmasina gore, Dua Tas1 Efsanesindeki
Arafat Dagi’ndan getirildigine inanilan tas, tiirbelerdeki kerametli taslar
kategorisinde degerlendirilebilir. Tiirklerde taslarla ilgili inanglar islami-
yet’in kabulii ile daha da artmistir. Tiim Miisliimanlarin kutsal olarak kabul
ettigi; ‘Haceri Esved, Haceri Esad, Makami Ibrahim Tasi, Haceri ismail,
Haceri Miitteka, Haceri Muallakaa’ taslariyla ilgili bir¢ok inanis ve uygu-
lama mevcuttur (Tanyu, 1968: 166-168). Anadolu’da, Tiirk-islam kiiltii-
riinde bu denli 6nemli yere sahip olan taslarla ilgili bircok efsane anlatil-
maktadir. Giresun’da anlatilan Kabe Taslar1 Efsanesi bu tiirden efsanelere
ornek olarak gosterilebilir. Efsaneye gore, Sis Dagi’nin tepesine giderken
Giran mevkiinde iki tane tas bulunmaktadir. Bu taslarin Kabe’nin insaatina
gitmek icin yola ¢iktig1, Kabe’nin ingaatinin bittigini duyduklarinda olduk-
lar1 yerde donup kaldiklari rivayet edilmektedir (Goksen, 1999: 135).

Gogtas

Giilaga¢’in Sofular koyiinde iki insan boyu biiyiikliigiinde bir tas var-
dir. Bu tasa mavimsi renginden dolay1 ‘Gogtas’ denmektedir. Yore halki
tarafindan, Gogtas’in bir evliya mezari olduguna inanilmaktadir. Bir giin
koyliilerden biri Gogtas’in yakinindaki tarlasinda ¢alisirken, evliya hakkin-
da icinden olumsuz disiinceler gecirir. Burada yatan zatin bu kadar uzun
boylu olduguna inanmaz. O anda disleri kitlenerek ¢arpilir ve {i¢ giin son-
ra da oliir. Bu olaydan sonra koyliiler, buranin bir evliya mezari olduguna
inanir ve burada yatan zat ile ilgili olumsuz konusmazlar. Gogtas; kiiciik
bir tepe lizerinde, mavi renkte, dikdértgen seklinde biiyiikce bir tastir. Bu
tasin bir mezar tasi oldugu hakkinda higbir bilgi mevcut olmadig: gibi me-

63 Eski Yahudilerde Sina Dagi, Araplarda Arafat Dagdi, Yunanlhilarda Olimpos Dag, Hintlilerde Hi- Dagi,
Mogollarda Burhan-Kaldun Dagi kutsal sayilmaktadir (Ciblak, 1995: 187-188).
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zar tas1 gibi de goriinmemektedir. Fakat yore halki, buranin bir evliya me-
zar1 olduguna inanmaktadir. Bu tasi etrafindaki diger taslardan ayiran en
onemli 6zellik, gok yani mavi renk olmasidir. “Tiirk inancinda gok, manevi
gli¢c kaynagidir. Gok sozciigii hem gokyiiziinii ve mavi rengi hem de bir seyin koke-
nini, enginligini ve sonsuzlugunu ifade eder” (Karakurt, 2011: 133). Manevi gii¢
kaynagini temsil eden mavi renkteki bu tas, halk tarafindan bir evliyanin
mezar tasi olmaya layik goriilmiistiir denilebilir. Denizli’de anlatilan Serif
Ahmet Baykus adl1 bir kisinin yasadig: rivayet edilen bir olay Gogtas Efsa-
nesi ile biiyiik benzerlik gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Efsa-
neye gore, Serif Ahmet Baykus tiirbeyi ziyaret ederken tiirbenin boyuna ba-
Kkar ve: “Hig boyle uzun adam mi olur? Yalan soyler milleti kandirirlar.” diye alay
ettigi sirada adamin ¢arpildig1 agzinin bir tarafa dogru yamuldugu rivayet
edilir (Tiirktas, 2012: 146). Tiirk halk kiiltiiriinde, olaganiistii giiclere sahip
olduguna inanilan evliyalarla ilgili pek ¢ok anlatiya rastlanmaktadir. Bu ki-
silerin temel 6zellikleri, yasarken ve 6ldiikten sonra olaganiistii birtakim
giicler gostermeleri, hayatiyetlerini devam ettirmeleridir (Cobanoglu, 2012:
177). Oliimlerinden sonra da keramet gosteren bu zatlar gibi, onlarla ilgili
tlirbe, yatir ve mezar tas: gibi maddi unsurlar da kutsal kabul edilmektedir.

Goktas

Efsanede; Sultanhani yapilirken bir tasin Allah tarafindan bir giicle ha-
reket ettigi yani yiiriid{igii rivayet edilir. Tasin yiiriimesine sahitlik eden bir
¢oban korkusundan 6liir. Bu olay iizerine toplanan kdyliiler tasi yerinden

sokiip Ulu Camit

temelinin oldugu yere gotiiriirler. Fakat tas gece bir

manda sekline siip ayaklanarak eski yerine geri gelir. Bu tas halk ara-

sinda ‘Goktas’ olarak anilmaktadir. Diinyanin neresinde olursa olsun, tabi-
atin ortasinda biitiin hasmetiyle duran iri bir kaya veya goge dogru yiikselen
muazzam bir granit kiitlesi, eski insanin yerine gore hayretini, yerine gore
dehsetini celp etmistir; dayaniklilig: ile de sonsuza kadar var olabilmenin
adeta sembolii gibi goriinmiistiir. Bu sebeple diinyanin hemen her tarafin-
da eski ¢aglardan beri taslara, kayalara ibadet edildigi, bunlarin etrafinda
zamanla birtakim kiiltlerin meydana geldigi bilinmektedir. Eliade, taslarin
ve kayalarin madde olarak tapinma konusu olmadiklar: kanaatindedir. Ona
gore, ilkel insan, tasa yahut kayaya degil, onda varligini sandig iyilik ve
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kotiiliik dogurabilecek “sey”e tapmistir. O halde kiilt konusu olan tas ve
kayanin bizzat kendisi degil, o “sey”dir (Ocak, 2002: 123). Ocak’in belirttigi
gibi tas, kaya, dag gibi maddeleri kutsal yapan, onlarda var olduguna ina-
nilan, iyilik ve kotiiliikk dogurabilecek olan ruh ya da manevi giictiir. Goktas
Efsanesinde oldugu gibi cansiz varliklarin yiiriimesi, onlarda bulundugu
inanilan bu giig ile aciklanabilir. Anadolu’da kayalarin yiiriidiigii rivayetini
konu edinen bircok efsane anlatilmaktadir. Bu konuda, Nevsehir’de anla-
tilan Kabe’ye Yiirliyen Taslar Efsanesi ve Bek Tas ve Kor Kad1 Tas1 Efsanesi
ornek olarak gosterilebilir (Alptiirker, 2013: 119121). Yiiriiyen taslarla ilgili
Hac1 Bektas’in bir menkibesi 6rnek olarak gosterilebilir: Haci Bektas’in ke-
rametlerini duyan Seyyid Mahmud Hayrani bir arslana binip, Hac1 Bektas’1
gormek iizere yola ¢ikar. Haci Bektas’a yaklasinca durumu haber verirler.
Hac1 Bektas: “O gelen kimse canliya binip gelmis, biz de cansiza binelim” der ve
Kizilca Halvet yakinindaki Kizil Kaya’ya biner. Kaya yola revan olur (Tanyu,
1968: 143). Efsanelerde goriildiigii iizere, keramet taslarin maddi yapisinda
degil, onlarin 6ziinde var oldugu diisiiniilen manevi ruh ya da giictedir.

Acemhovyiik Tepesi

Efsanede, isinden ge¢ vakitte kdoye donen bir kisinin Acemhdyiik Te-
pesi’nin oldugu yerden calgi sesleri duydugu, orada diigiin oldugunu dii-
siindiigii rivayet edilir. Sese dogru yaklastiginda sesin ondan uzaklastigin
fark eden adam bildigi tiim dualar1 okumaya bagslar. Dualar1 okudukga dii-
giin yapan insan goriintiileri silinir ve ses uzaklasir. O anlik bu durumdan
kurtulan kisi ii¢ giin sonra 6liir. Acemhdyiik Tepesi, tarihi milattan onceki
donemlere dayanan ve Anadolu’nun en eski yerlerinden birisidir. Bu kadar
eski bir yerlesim yeri olmasi, bir¢ok yasanmisliga ev sahipligi etmis olmasi
bu mekan halkin goziinde {irpertici bir konuma getirmis bu durum ise in-
sanlarin burasi hakkinda olagandistii varliklarla ilgili efsaneler anlatmasina
sebep olmustur. Tiirk mitolojisinde cinler, var olduklarina inanilan fakat
gozle goriilmeyen varliklardir. Bu sebeple kiliktan kiliga girerek insanla-
ra goriiniirler. Genellikle kirsal yerlerde garip sekilli insanciklar suretinde
davul ve zurna sesleriyle birlikte diigiin yaparken goriiniirler (Cobanoglu,
2012: 102). Fakat onlara yaklasildiginda bu kisilerin insan olmadig: anla-
silir. Bu varliklarla karsilasildiginda kesinlikle Allah’in adin1 anmak, bes-
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mele cekmek ve dua okumak gerekmektedir. Ciinkii bu varliklarin Allah’in
adindan ve Kuran’dan korktuguna inanilmaktadir (Beydili, 2003: 128129).
Cinlerin diiglinii motifine, Denizli’de anlatilan su efsane 6rnek olarak su-
nulabilir. Efsaneye gore, Baskarci kasabasinda yasayan yash bir adam bir
gece atiyla disarda gezerken bir diigiine rastlamis ve atindan inerek diigiin
alayina katilmis. Sabaha dogru horozlar 6tmeye baslayinca diigiin alayin-
dakiler dagilmiglar. Megerse onlar seytanmis ve bu seytanlar ezan oku-
nunca ve horoz 6tiince dagilirlarmis (Tiirktas, 2012: 223224). Kuram Ke-
rim’de bir¢ok ayette ismi zikredilen bu canlilarin, insan gibi yasadiklar1 ve
insanlarin sekline girdikleri belirtilmektedir. Anadolu’nun hemen hemen
her kosesinde bu varliklarla ilgili efsaneler anlatilmaktadir. Erzincan’da
derlenen bir efsanede cinlerin insan gibi diigiin yapip oynadiklari, Erzu-
rum’da derlenen efsanede ise diigiin yapan cinlerin gelinlik bulamadig ri-
vayet edilmektedir (S6nmez, 1994: 250).

Bayram Tepesi

Efsaneye konu olan Bayram Baba Tiirbesi, Kizilca Mahallesi’nde Bayram
Tepesi Oniindedir. Tiirbede yatan zatin, arkasindaki tepeye kendi adini ver-
digi rivayet edilir. Tlirbenin 6niinden Goke¢e Baraji’nin kanali gecer. Burasi
kanal acilirken yikilmistir (Konyali, 1974: 1440). Bayram Tepesi Efsanesi-
nin bu kanalin kazilmasi sirasinda meydana gelen bir olay iizerine olustugu
rivayet edilir. ismini Bayram Baba’dan ve onun tiirbesinden alan Bayram
Tepesi’ndeki, kanal agmak i¢in kazilirken meydana gelen gdociik, koyliiler
tarafindan yatirin giicenmesi ve rahatsiz edilmesi seklinde yorumlanmus,
bu olay zaman igerisinde bir efsaneye doniismiistiir. Daglar ve tepeler, eski
devirlerden beri yiikseklikleri ile insanlarin goziinde ilahi bir 6zellik ka-
zanmustir (Ocak, 2002: 114). Bu sebeple insanoglu, daglarin ve tepelerin
kutsiyeti ve olaganiistiiliigiiyle ilgili efsaneler {iretmistir. Bu olaganiistii
efsanelerde, dag ve tepelerin iliskilendirildikleri kutsal insanlar 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bayram Tepesi Efsanesi, Bayram Baba ve onun tiirbesinin
varlig1 sebebiyle olugsmustur denilebilir. Baz1 efsaneler birden ¢ok gruba
dahil edilebilir. Zira bir efsane ayni anda din, tarih ve tabiat ile ilgili olabi-
lir. Bu sebeple, efsanede en ¢ok vurgulanan ve agir basan 6zellik esas alina-
rak gruplandirma yapilmalidir. Bayram Tepesi Efsanesi, sahislar hakkinda
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anlatilan dini efsaneler boliimiine de dahil edilebilirdi. Fakat efsanede ola-
yin Bayram Baba ile baglantisindan ¢ok, meydana geldigi mekan {izerinde
durulmasi ve halkin ‘Bayram Tepesi Efsanesi’ olarak isimlendirmesinden
dolay1 bu efsane, tabiat ile ilgili efsaneler boliimiinde degerlendirilmistir.

Geyik Siitii

Hasan Dagi’nin kuzeye bakan kayaliklar1 arasinda beyazla karisik kir-
miz1 renkte yumusak ve tath bir toprak bulunmaktadir. Rivayete gore, bir
geyik burada yavrusunu emzirirken siitii akar. Bu yiizden bu topragin tat-
11 oldugu sdylenir. Ayrica ¢ocugu olmayan kadinlar, bu topraktan yerlerse
evlat sahibi olacaklarina inanirlar. Geyik, Tiirk mitolojisinde kokleri ¢ok
eski donemlere kadar giden en eski sembollerden biridir. Saman toren-
lerinde suretine girilen geyik, hayvan atalardan birisi kabul edilmektedir.
Totem sayilist kurt kadar eski olan geyigin sembolik anlaminin Miisliiman
Tiirklerde de devam ettigi menkibelerdeki geyik motifi ile goriilmekte-
dir (Coruhlu, 2002: 142143). Tiirk-islam Kkiiltiiriinde énemli bir yeri olan
geyik motifine halk anlatilar: icerisinde en ¢ok destan, masal ve efsane-
lerde rastlanmaktadir. Geyik Tiirk efsanelerinde; evliya binegi olma, av-
cilar1 bilinmeze gotiirme, ¢cocuk emzirme, giizel kokma gibi 6zellikleriyle
yer almaktadir (Yaldiz, 2002: 124126). Efsanelerde geyik siitii de 6nemli
motifler arasindadir. Geyik siitiiniin hastaliklara sifa oldugu yani iyilesti-
rici niteliginin bulundugu diisiincesi, Samanizm inancina dayanmaktadir.
Glicli samanlarin, saman olurken maral yani geyik siitii ictiklerine inanil-
maktadir. Geyik siitiiniin sifa verici bu 6zelligi halk anlatilarina da yansi-
mis; kahramanin geyik siitii icerek iyilestigi, geyiklerin emzirerek insanlar1
oliimden kurtardigi ile ilgili bir¢cok hikaye anlatilmigtir (Yildiz S. N. , 2011:
25). Geyik Siitli Efsanesi ile oldukca benzer 6zellikler gosteren Koca Hay-
dar Yatir1 Efsanesi, efsanelerde geyik siitii motifine bir baska 6rnek olarak
gosterilebilir. Efsaneye gore; Koca Haydar geyik siitii ile beslenir. Bir giin,
Koca Haydar yanindaki cariyeden geyikleri sagmasini ister. Her giin Koca
Haydar tarafindan sagilan geyikler yabanci birisi tarafindan sagildiginmi

84 Trabzon Salpazarrnda anlatilan Geyikli Efsanesine gére, iki cocugu olan kadinin bir cocugu éliince dige-

rini 6lime terk eder. Kadinin aga¢ kovuguna biraktigi cocuga geyik sttiinden emzirg=talonu 6limden
korur. Kadin bir stire sonra cocugunun 6lUstine gdmmeye gidince cocugunun yasadig rir. Bu kdyiln
adi ‘geyikli’ olur (Isik, 1998: 62).
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hissettiklerinde tenceredeki siitii ayaklariyla vurup devirirler. Koca Haydar
topraga dokiilen siitler bosa gitmesin diye parmagiyla karistirmaya baslar.
Geyik siitii ile topragin karisimindan, hos kokulu ve krem renginde bir ca-
mur meydana gelir. Bugiin, tiirbenin ilerisinde ¢ikarilan cevherin bu sekil -
de meydana geldigi rivayet edilmektedir (Ozen (2001)’den aktaran Dogru,
2013: 82). Koca Haydar Yatir1 ve Geyik Siitli Efsaneleri, insanlarin doga-
da bulunan varliklar1 anlamlandirma amaciyla olusturulmus efsanelerdir.
Halk, zamanla kendi olusturdugu hikayelere inanir ve gesitli uygulamalar
ile inancini destekler. Kadinlarin, ¢cocuk sahibi olabilmek icin bu topraktan
yemeleri de bu uygulamalara 6rnek olarak gosterilebilir.

Kiintepe

Merkez’e bagli Kutlu kasabasinda kéyliilerin Kiintepe adini verdigi te-
pede altindan bir 6kiiziin gémiilii oldugu ve bu 6kiiziin zaman zaman degi-
sik sesler ¢ikardig rivayet edilir. Bu tepe eski zamanlardan kalma bir héyiik
0zelligi gostermektedir. Anadolu’da bulunan hemen hemen her hoyiik yore
halki tarafindan icerisinde hazinelerin gizli oldugu tepecikler olarak goriil-
mektedir. Eski insanlarin cenazelerini, kisinin degerli esyalariyla birlikte
gommesi bu anlayisa sebep olmustur. Altin, Tiirk efsanelerinde sik goriilen
motiflerden birisi olmamakla birlikte gomiilii olduklar yerlerle ilgili genel-
likle defineci efsaneleri anlatilmaktadir. Altinlarin gémiilii oldugu yerlerle
ilgili efsanelere 6rnek olarak Adana’da anlatilan Mecit Kayasi’ndaki Alt1-
nin Efsanesi 6rnek olarak gosterilebilir. Bu efsaneye gore; Mecit Kayas1’nin
altinda altin vardir. Eger bu altin ortaya ¢ikartilmaya c¢alisilirsa, altinlarin
Karacay’in 6niinii kapatacag rivayet edilmektedir (Okusluk, 1994: 46).

1.5. Olaganiistii Varlik, Gii¢ ve Olaylarla flgili Efsaneler
Kadersiz Gelin

Efsaneye gore, Gaziemir Koyii’'nde yasayan yeni evli bir gelin severek
evlendigi esini kaybeder. Esinin 6liimiine dayanamayan kadin kisa bir siire
sonra vefat ettigi icin ismi kadersiz geline ¢ikar. Gelinin ruhunun evini terk
etmedigi, gelinlikler icerisinde evinin daminda goriildiigii rivayet edilir.
Tiirk halk inancinda, 6liiniin diinyada bitiremedigi isleri i¢cin veya muradi-
na eremedigi durumlarda diinyaya geri dondiigiine inanilmaktadir. Bu ruh-

BIRINCI BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMESI | 123



lar zamanla ev iyesine doniiserek evin koruyuculugunu iistlenirler. Bu ne-
denle Kadersiz Gelin Efsanesindeki ruh, ‘ev iyesi’ kavramiyla agiklanabilir.
Ev bekgisi, {iy iyesi, ev ruhu gibi isimlerle bilinen, evin sahipligini iistlenen
bu varligin insan bi¢ciminde goriiliip insanlar1 korkuttuguna inanilir (Ka-
rakurt, 2011:126). inanisa gore, sahibi oldugu eve her giin gelen ev iyesi,
hosuna gitmeyen bir durumda sinirlenir. Bu sebeple eve her girildiginde
selam verilmesi gerekir. Selam verilmedigi zaman bu varligin kiisiip gittigi
ve evin bereketini de goétiirdiigiine inanilmaktadir (Beydili, 2003: 205).

Bu varliklar genellikle terkedilmis, harabe yerlerde goriilmektedir. in-
sanlara zarar vermedigine inanilan ‘ev iyesi’ insanlar1 korkutarak yasadigi
evden uzak tutmaya ¢alismaktadir. Gokalp su ifadelerle ev iyelerinin evleri
nasil korudugunu izah etmistir: “Evlerin taarruzdan masuniyetini temin eden
de ev perisidir. Hirsiz, esikten giremez; ¢iinkii esik onu ¢arpar. Evin pencereleri
de esiklidir; bindenaleyh onlar da tekin dedildir” (Gokalp, 1976: 48). insanlar,
kendilerine zarar gelmemesi i¢in korktuklar1 bu mekanlardan uzak dur-
maktadir.

Muradina Eremeyen Gelin

Efsanede, esiyle birlikte 6ldiiriilen bir kadinin gece vakti mezarlik yolun-
da goriildiigii anlatilmaktadir. Rivayete gore lisiimiis kadina verilen mont
ertesi glin kadinin mezarinda bulunur. Tiirk kiiltiiriinde geceleri mezar-
dan ¢iktigina inanilan bu hayali varliklara hortlak adi verilmektedir. Eski
Tiirkler, ruhun 6liimsiizliigiine ve geri donebilecegine inanmaktaydilar. Bu
nedenle bir¢ok onlem alirlardi. Genellikle 6liimii zor olan birinin 6liisiiniin
hortlayabilecegine inanilirdi. Bu varligin adi kimi yerlerde hayalet olarak
da ifade edilmektedir (Beydili, 2003: 243).

Fakat bu efsanedeki varlig1 hortlak olarak nitelendirmek dogru olmaz.
Oliilerin belirli zamanlarda diinya iizerinde goriilen bu ruhlar1 hayalet ola-
rak nitelendirilebilir. Efsanede, mutlulugu yarim kalmis, muradina ere-
memis bir kadinin diinya ile baglantisini koparamamas: anlatilmaktadir.
Efsane, Aksaray’da derlenen efsaneler icerisinde, din dis1 bir konuda insan
ruhu ile ilgili anlatilan tek efsanedir. Bu tarz efsaneler genellikle dini sah-
siyetler etrafinda anlatildig i¢in veli kerameti olarak goriiliir.
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Acigol’iin (Narlhgol) Laneti

Efsanede, kagcirilan bir kadinin kendisine kotiiliik yapan ii¢ adama ettigi
ic bedduanin sirayla gerceklestigi rivayet edilmektedir. Birinci adam en
sevdigi tarafindan vurularak 6ldiiriiliir, ikincisi kayalardan diiserek oliir.
Uglincii adama edilen beddua ise; ‘Bana bunu yapan gélde bogulsun.” sek-
linde oldugu i¢in Acigdl’de bogularak oliir. “Beddua veya eski Tiirkgedeki soy-
leyisle ‘kargt’; ¢caresiz olan, aci ¢eken ve bir kotiiliije maruz kalan bir insanin bun-
lart yapanin cezalandirilmasini istemek ve bu yolla intikamini almak ve adaleti
saglamak maksadiyla soyledigi, kotii dilek ve diisiinceleri ihtiva eden kaliplasmis
sozlerdir” (Cobanoglu ve Cobanoglu, 2015: 1).

Kotii dua anlamina gelir. ileng, inkisar, kargis veya lanet gibi sézciikler-
le de ifade edilir. Bedduanin tutmasi, o kisinin ya da o nesnenin lanetlen-
digi anlamina gelmektedir. Anadolu’da beddua ile ilgili bircok efsane anla-
tilmakta olup bu efsanelerin hemen hemen hepsinde suglu ¢esitli sekillerde
cezalandirilir. Bu cezalandirma genellikle canli veya cansiz bir varliga d6-
niisme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Aksakalli

Efsaneye gore, Yesilova kasabasinda ¢ocugu olmayan bir kadin aksakalli
bir dede goriir. Kendisinden yiyecek isteyen dedeye yardim eden kadinin bir
sikintist oldugunu anlayan aksakalli, kadindan birtakim seyler yapmasi-
n1 ister. Aksakallinin dediklerini yapan kadinin oglu olur. Oglunun ismini,
bu zatin arzusuyla Halil ibrahim koyar. Tiirk mitolojisinde orta tip insan
yoktur. insanlar, kahramana yardim eden iyiler ya da ona diismanlik eden
kotiiler olarak ikiye ayrilir. Aksakalli, Tiirk mitolojisindeki kahramana yar-
dim eden iyi giiclerden bir tanesidir (Bayat, 2005: 114). Tiirk halk kiiltiiriin-
de “Aksakalli Dede”, “Ak¢a Dede”, “Ak¢a Koca” gibi isimlerle bilinen, olaga-
niistii gilicleri olduguna inanilan bilge kisiye aksakalli denir. Elinde ¢evgen
ad1 verilen hayvan basli bir asa tasir. Aksakalli, benzer 6zellikler gosterip
insanlarin yardimina kosmasi sebebiyle islami dénemde Hz. Hizir ile 6z-
deslestirilmistir (Uslu, 2016: 173174). Tiirk kiiltiiriinde aksakall: tipinin en
Oonemli yansimalarindan bir tanesi Oguz halkinin atasi ve bilir kisisi olarak
kabul edilen Dede Korkut veya Korkut Ata’dir: Resiil aleyhi’sselam zama-
nina yakin Bayat boyindan Korkut Ata derler bir er kopdi. Oguzun ol kisi
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tamam bilicisiydi, ne der ise oluridi, gayibden diirlii haber soyleridi. Hak
taala anun gonline ilham ederidi. Korkut Ata eyitdi: “Ahir zamanda hanlik
gerii Kaywya dege. Kimsene ellerinden almaya, ahir zaman olup kiyamet kopin-
ca.”Bu dediigi Osman neslidiir, isde siiriliip gedeyorir. Ve dah1 nece buna
benzer soz soyledi. Korkut Ata kavminun miiskilini hallederidi. Her ne is
olursa Korkut Ataya tanismayinca islemezleridi. Her ne ki buyursa kabul
ederleridi, s6zin tutup tamam ederleridi (Kacalin, 2017: 29).

Korkut Ata, Dede Korkut Hikayeleri’nde Oguzlarin her sikintisini ola-
ganiistii giicleriyle halleden keramet sahibi kutsal bir kisi olarak yer al-
maktadir. Bu hikayelerde; Korkut Ata’nin yol gosterici olmasi, bilinmeyeni
bilmesi, soylediklerinin er ya da ge¢ ¢ikmasi, Allah’in gonliine ilham ver-
mesi gibi ozellikleri dile getirilmistir. Aksakal; Tiirk diinyasinda ve glinii-
miizde yashlik anlaminda degil, bilgelik, yiicelik, sayg: ve tecriibe anla-
minda kullanilan bir terim haline gelmistir. Atalar ruhuna sahip bu bilge
kisi ak sifatiyla yillanmis bir tecriibeyi sembolize eder (Alsag, 2018: 21).
Kisacas1 doneminin evliyasi olarak kabul edilen aksakallinin bircok kera-
met gosterdigine inanilmaktadir. Aksakalli Efsanesinde, veli kisilerin sahip
oldugu ‘gayb1 bilme’ kerametini gostererek, kendisine yardim eden kadinin
bir derdi oldugunu anlar. Onun gelmesi i¢in insanlarin ¢ok zor durumda
kalmas1 gerektigine inanilmaktadir. Bu sebeple halk arasinda; ‘Kul sikig-
madikca Hizir yetismez.’ gibi sozlerle ifade edilen bir inanis hakimdir. Ki-
silerin bu en zor anlarinda aksakall1 ortaya ¢ikar ve bu Kkisileri kiiciik bir
sinavdan gecirir. Bu sinav genellikle ‘yiyecek isteme’ seklinde olmaktadir.
istegini geri cevirmeyen kisinin derdine derman olurken, kendisine yardim
etmeyenlerin basina cesitli felaketler getirdigine inanilmaktadir.

Al Avradi

Al Avrad: Efsanesinde, Aksaray’in Yapilcan kdyiinde samanliklarda go-
riilen olaganiistii bir varliktan bahsedilir. Bu varligin atlara musallat olup
onlarin kuyrugunu 6rdiigii rivayet edilmektedir. insanlara da musallat olan
bu varlik bir koylii tarafindan yakalanir ve bu adama, ‘Eger beni birakir-
san senin yedi gobek siilalene musallat olmayacagim.’ diye yalvarir. Adam
bu varlig1 birakir bu varlik bir daha kéye ugramaz. Abdiilkadir inan’a gore
‘al’ ruhu tarih 6ncesi devirlerdeki koruyucu ates kiiltiiyle baglantilidir. Bu
sebeple Tiirkler eski zamanlardan bu yana al bayrak kullanmislardir (Uslu,
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2016: 47). Tirklerde al karisi ya da al basmasi olarak nitelendirilen bu koétii
ruhla ilgili inanmiglar Samanizm’e dayanmaktadir. Yakutlarda, Kirgizlarda,
Kazaklarda, Ozbeklerde, Kazanlarda genellikle dogum yapmis kadinlara ve
atlara musallat olduguna inanilan bu varlik icin degisik tedbirler alinmak-
taydi. Yagh bedenli, uzun ve daginik sacly, iri disli ve oldukga ¢irkin olarak
tasvir edilen bu varligin erkeklerden korktuguna inanilir. Al karisi, geceleri
kisraklarin yanina ahira gider, atlar kosturarak yorduktan sonra yelelerini
orerek ortadan kaybolur (Simsek E. , 2017: 536-538). Deniz Beyaz (2016:
12021203)’a gore al karisi, en ¢ok sevdigi seyi yaparken yani atlarin kuyru-
gunu Orerken yakalanabilir®s.

Yakalanan al karisindan; ‘senin yedi nesline dokunmayacagim’ soziiniin
alinmasi gerekmektedir. Al karisini yakalayan kisilerin evi al basmasi ocag1
olarak adlandirilir. Yeni dogum yapan kadinlar kendilerine al basmamasi
icin evin ocagindan kiil alirlar. Bunca inang¢ ve uygulamanin nedeni al ka-
risinin ¢esitlerinin® bulunmasidir. Al Avrad: Efsanesindeki al karisi ‘sar1
albast1’dir. Korkung sesler ¢ikaran sar1 albasti, at yelesi oriip lohusa kadin-
lara musallat olur (Gorkem, 1987: 99).

Anadolu’nun hemen hemen her yerinde al karisiyla ilgili hikayeler anla-
tilmaktadir. Adana’da anlatilan Ath Alavrad Efsanesi, Al Avradi Efsanesi ile
biiyiik benzerlik tasimaktadir. Efsaneye gore; bir ailenin her gece ahirindan
gelen seslerden sonra atlar sabahlari kan ter i¢inde bulunur. Bu varlig1 ya-
kalamak icin atlarin iistiine katran dokiiliir ve alavrad yakalanir. Alavrad:
“Beni birakin, sizin yedi siilalenize dokunmayacagim.” der. Aile, bu s6ziin {ize-
rine alavradi birakir (Senesen, 2015: 54-55). Alavradi hakkinda anlatilan
hikayelerin hepsinde bu varliklarin yeni dogum yapmis lohusa kadinlara
veya atlara®’ musallat oldugu rivayet edilir. Halk, bu varliklardan koruna-
bilmek icin degisik yontemlere bagvursa da genel olarak kirmizi renkli ve
demirden nesneleri tercih etmektedir.

65 Al karisi, gavur ve Misliman olmak tizere iki cesittir. Gavur al karisi cocuklari issiz yerlere gétiriip ldi-
rirken, MUsliman al karisi yakalanabilecegine inanilmaktadir (Uslu, 2016: 48).

56 Kirgiz ve Kazaklara gore albasti iki cesittir: Kara ve sari albasti. Kara albasti agirbasli ve ciddi iken, sari
albasti insanlari hile ile kandiran bir kadin kiligindadir. Ogel bir de kirmizi albastinin varligindan séz et-
mektedir (Emiroglu, 1993: 107).

87 Ornegin, Erzurum ve cevresinde al karisinin sadece atlara musallat olan bir varlik olduguna inanilmaktadir
(Uslu, 2016: 47).

BIRINCi BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMES] | 127



Albasti

Albast1 Efsanesine gore, Giizelyurt’ta kimi kimsesi olmayan bir gelin
evinde yalmiz basina otururken al basar. iri yarn bekg¢i gériiniimiinde bir
adam kadinin cigerini séker, irmagin kenarinda ¢amasir yikayan kadinla-
rin yaninda kozleyip yer. Kadinlar korkusundan ne yapacagini bilemez ve
oradan kacar. Bir 6nceki efsanede de belirtildigi {izere, yeni dogum yapan
kadinlara musallat olan bu kétii ruh albastidir. Albast1 kimi zaman gelinin,
kimi zaman ise bebegin cigerini suda yikayip yemek ister (Uslu, 2016: 45).
M. Seyidov, Tiirk halklarinda albast1 inancinin ii¢ yonde yayildigini belir-
tir: “1. Albast1 Al karist Giines ve su ile iliskilendirilmistir, 2. Hayvan (kegi, inek,
0Okiiz) seklinde tasavvur edilmistir, 3. Antropomorflastirilarak insan kiliginda ta-
savvur edilmistir” (Bayat, 2005: 70). Sirasiyla tabiat unsuru, hayvan ve in-
san seklinde tasvir edilen ruh, Albasti Efsanesinde erkek kiliginda olmasi
sebebiyle bu konuda anlatilan diger efsanelerden ayrilmaktadir. Efsanede
albastinin nehir kenarinda ciger kizartirken goriilmesi, Esma Simsek’in al-
bast1 hakkindaki “Lohusa kadinlarin ve yeni dogan ¢ocuklarin cigerlerini yiyerek
beslenirler. Daha ¢ok su basinda ve agaglik yerlerde yasarlar.” (Simsek, 2017: 100)
ifadeleriyle birebir ortiismesi bakimindan olduk¢a onemlidir. Anadolu’da
albastinin ciger yemesi ile ilgili birgok efsane anlatilmaktadir. Bu konuda
anlatilan efsanelere Konya’da ve Elazig’da derlenen su iki efsane 6rnek ola-
rak gosterilebilir: Konya’da derlenen Alkizi Efsanesinde, lohusa kadinlara
musallat olan Alkizi onlarin uyumasini bekler. Uyuduklar: an agizlarindan
girerek cigerlerini yer (Emiroglu, 1993:116). Elazig’da derlenen bir efsanede
ise Ismail Aga adindaki bir kisi gordiigii atese dogru ilerler. Vardiginda, bir al
karisinin ciger pisirerek cocuklarina yedirdigini goriir (Simsek, 2017: 540).

Camideki Melekler

Mitolojilerde peri ve meleklerin yeri, gokler alemi ve diinyadir. Bu var-
liklarin, manevi alemde yahut giinahsiz insanlarla cennette yasadiklarina
inanilir. Omiirleri oldukca uzundur (Uraz, 1994: 110-111). Halk anlatilarinda
Yiyi ruh’ olarak kabul edilen melekler, islamiyet’in kabuliinden sonra da
benzer anlamlarda kullanilmigtir. Melekler, halk anlatilarinda genellikle
semavi dinlerden kaynaklanan inan¢ motiflerinden birisi olarak goriilmek-
tedir. Efsanelerde genellikle velilere ve savastaki askerlere yardim eden
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varliklar seklinde yer alirlar. Melekler genellikle gozle goriilmeyen canli-
lar olarak bilindigi i¢in onlarin varlig1 degisik sebeplerle anlagilmaktadir.
Ornegin, camideki sularin azalmasi, meleklerin bu suyla abdest almasiyla
aciklanmaktadir. Camideki Melekler Efsanesinde melekler gozle goriilebi-
len canlilar olarak anlatildigl i¢in, genel gecer melek tasvir ve inanisindan
oldukea farkhidirlar. Camideki meleklerin ne surette goriildiigii de belirtil-
memistir. Anadolu’da meleklerle ilgili bircok efsane anlatilmakta olup bu
efsanelerde melekler, gozle goriilmeyen, hissedilen varliklar olarak yer al-
mustir. Ornegin, Adana’da bir kaynak suyundan Persembe ve Cuma giinleri
meleklerin abdest aldig rivayet edilir (Okusluk, 1994: 35).

Dev 1

Eski zamanlarda Aksaray’in Sevingli koyiinde bir dev anasinin yasadig:
ve koydeki Ali adindaki bir kisinin dev anasim hile ile yendigi rivayet edi-
lir. Dev, HintAvrupa halklarinin inang sisteminde ve Tiirk halklarinin sozlii
kiiltiirlindes® 6nemli bir yeri olan, cok sayida basi ve kocaman viicutlu olarak
betimlenen mitolojik karakterlerden biridir (Beydili, 2003: 168). Tiirk sozlii
kiiltliriindeki en 6nemli o6rneklerinden birisi Dede Korkut Hikayelerindeki
‘Tepegoz’diir. Cesitli sekillerde adlandirilan bu varliklar dev umumi adi al-
tinda birlesir. Hintiran kokenli dev s6zciigii Tiirk aktarimlarinda iki farkh
sekilde kullanilir: 1. Fransiz masallarindaki insan yiyen dev Ogre, 2. Fransiz
masallarindaki Giant. Tiirk masal ve efsanelerinde dev, daha ¢ok insan yi-
yen ana ve dev anasi olarak tabir edilen Ogre’ye benzer bir disi olarak tas-
vir edilir. Dev anasi%, kendi basina veya ogullariyla birlikte insan yiyen bir
varliktir. Dev hikayelerinde, kahraman olan kisi deve karsi ¢ikar ve onu bir
hileyle yener (Boratav, 2012: 62). Aksaray’da derlenen Dev 1 Efsanesi’ndeki
varlik da Ogre tipi bir dev anasi olarak nitelendirilebilir. Devler, Tiirk ma-
sallarinda en ¢ok sozii edilen varliklardandir. Genellikle kahramanin isini
zorlastiracak bir engel ¢ikartirlar. Kahraman ise bu devi 6ldiirerek amacina
ulasir veya bu devin dostlugunu kazanarak onun yardimiyla amacina ulagir.
Bu ifadeler gosteriyor ki devler efsane ve masallarda benzer 6zellikler ile yer

88 T{irklerde devler hakkinda en cok rivayete Siimer Mitolojisinde rastlanmaktadir. Simerlerin Asakhu, En-
mesarru ve Zu adinda Ug¢ blyuk devi vardir (Uraz, 1994: 160).

69 Dev anasinin iki uzun ve bliyiik memesi bulundugu rivayet edilmektedir. Dev anasi memelerini emmeyen
ve ona iltifatta bulunmayanlari yok eder. Kendisine iltifatta bulunanlari ise korur (Uraz, 1994: 161).

BIRINCi BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMESI | 129



almaktadirlar (Giinay, 1983: 32). Devler, bilek giiciiyle yenilemeyeceginden
kahramanlar onu 6ldiirmek icin gesitli hilelere basvurur. Kahraman, devin
bir zaafini arar ya da devin aptalligindan yararlanilarak onu 6ldiiriir (Yiicel,
1998: 41). Kisacasi devler hakkinda anlatilan efsaneler ve masallar birbiriyle
biiyiik benzerlik gostermekte ve bu varliklar anlatimlarda benzer 6zellik-
lerle karsimiza ¢ikmaktadir. Dev 1 Efsanesinde kahramanin devi ‘aslan tut,
kaplan yirt tiiyli’ sayesinde yendigi rivayet edilmektedir. Tiiyii tiiye siirte-
rek felaketlerden kurtulma ve hastaliklarin giderilmesi motifine genellikle
masallarda rastlanmaktadir. Masallarda sikca karsimiza ¢ikan bu motif, ef-
sanelerde belirli kisilerin kerameti olarak goriilmektedir (Gode, 2002: 320).
Tiiy motifinin yani sira efsane barindirdig1 bir¢cok unsur ile masal metnine
benzemektedir. Fakat olaylarin Sevingli’de gectigi rivayet edildigi icin me-
tin, bir efsane olarak kabul edilmektedir.

Dev 2

Aksaray’da derlenen devlerle ilgili diger bir efsane Gen¢ Osman kdyiinde
anlatilmaktadir. Gen¢ Osman koyiindeki magaralarda yasadigina inanilan
bir devin kdyden bir kadini kagirip7 onu besledigi rivayet edilir. Dev, koy-
liller tarafindan odldiiriildiigiinde kadin ¢ok {iziiliir; “Aslan gibi delikanliy1
neden vurdunuz?’ diye aglar. Devler genellikle su ii¢ mekdnda yagamakta-
dirlar: 1. Sularda: Bu sular genellikle kaynak sulari, nehir, gol veya denizler
olarak goriiliir, 2. Ormanlarda: Devler, insan ayagl degmemis insanlardan
uzak yerlerde saraylarini kurup avlanarak gecinirler, 3. Daglardaki maga-
ralarda: Devlerin yasadig1 bu magaralar ¢ok biiyiiktiir ve bu yerler onlarin
sarayina giden yolun agzi sayilir.

Kimi hikayelerde ise bu ii¢ 6zellik birlikte olup devlerin, su kenarindaki
ormanin icinde magarada yasadig1 rivayet edilir (Taner, 1993: 231). Dev
2 Efsanesindeki devin yasadig1 yer, koyiin yakinlarindaki tepedeki maga-
ralardir. Tiirk mitolojisinde magaralar kutsal mekanlardir. Bazi devler bu
mekanlarda kendi halinde yasarlar ve bu sebeple her zaman olumsuz 6zel-
liklere sahip varliklar olarak tasvir edilmezler. Onlar da insanlar gibi yasar,
evlenir, cocuklar1 olur, yemek pisirirler. Bu devler genellikle ¢ok zengin-

70Ejderha, devin ilk géruntistdiir. Devler de ejderhalar gibi kizlar kacirirlar. Ejderlerin kiz kacirmasi, 8lms
ruhlarin can kacirmasi ile baglantilidir. Baska bir yonden de ejder ve devlerin kiz l_(_a(;lrma5| su kultyle
ilgilidir. Zira sularin sahibi 6nce yilan, ejder, sonra da dev seklinde dUsUnUI-n@ (Oger, 2008: 160).
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dir. Yasadiklari yerlerde degerli esyalar, cesitli meyve ve yiyecekler bulunur
(Glinay, 1983: 32). Dev 2 Efsanesinde dev tarafindan kacirilan kadin, bu
degerli esyalar ve cesitli yiyeceklerden dolay1 devden korkmamakta, onunla
birlikte yasamaktan mutluluk duymaktadir. Bir bakima devi esi gibi kabul
eder. Devler, hakkindaki rivayetlerde devler genellikle padisah kizlarini ka-
cirirlar ve magaralarinda bulunan ‘incik boncuk’ diikkani adi verilen yere
hapsederler (Sakaoglu ve Karadavut, 2013: 7). Fakat Dev 2 Efsanesinde dev
tarafindan kagirilan kisi, padisah kizi degil siradan bir kéylii kadindir.

Karabasan

Efsaneye gore, Aksaray’in Karakuyu koéyiinde yasayan bir kadina, giizel
bir gelin seklinde bir karabasan goriiniir. Kadin, karabasim yakalamak i¢in
gbgsiine igne saplar. Yakaladig1 karabasan aylarca eve hizmet eder. D6-
siinden igneyi c¢ikarttiginda gelin ortadan kaybolur. Genel anlamda goze
korkung bir seylerin goriinmesi ve korkulu riiyalar karabasan olarak ta-
nimlanmaktadir. Bu varlik; Kirgizlarda ‘kara albast1’, Uygurlarda ‘karabas-
ma’ ya da ‘al basmas1’, Kazaklarda ‘kara bast1’, Azerilerde ‘karamat bast1’
seklinde ifade edilir. Anlamsal olarak karabasan, Tiirkologlarin albasti ile
ilgili verdikleri anlam ve isleve ¢ok yakindir (Beydili, 2003: 298). Karaba-
san, gece ve karanlik ile baglantis1 olan bir varliktir. ismindeki kara sifati
ve geceleri gelmesi bu varligin diger diinyaya ait oldugunu gostermektedir.
Diger diinya diriler diinyasinin tam zittidir. Diriler diinyasinda gece uyu-
mak icinse diger diinyada bu durumun tam tersidir. Bu sebeple demonik
varliklar geceleri eyleme gecer (Bayat, 2007: 296). Efsanede, ‘karabasan’
olarak tamimlanan varlik al karisi Ozellikleri gostermektedir. Kadinlara
musallat olan al karisinin, bazi hilelerle yakalanildigina inanilmaktadir.
Eger al karisinin gogsiine bir igne saplanirsa, o aileye hizmet edecegine
inanilir. Erzurum, Erzincan, Giimiishane, Diyarbakir, Bingol, Elazig ve
Malatya’da bu konuda ¢esitli efsaneler” anlatilmaktadir. Bu efsanelerin bir
benzeri Cukurova bolgesinde su sekilde anlatilir: Esi yeni dogum yapmis
olan bir adam odaya giren al karisini goriir. Adam, karisinin cigerini ¢ikar-

7 Muharrem Kaya (2006: 567), Erzurum’da derlenen on iki efsanede Allah’in adi anilinca kay , igne
batirildiginda eve bereket getiren, ev islerini gore al ruhundan bahsedildigini séylemektedir. B a ilgili
inancin, Orta Asya’da ve Anadolu’da ¢ok yaygin oldugunu dile getirir.
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mak isteyen al karisinin gégsiine bir igne saplar. insan sekline doniisen al
karis1 gogsiindeki igneyi ¢ikarmasi i¢in adama yalvarir. igne ¢ikarilmadig
icin kendi taifesine donemez. Bu olaydan sonra al karisi o ailenin ev islerini
yapmaya baslar (Simsek, 2017: 539). iran efsanelerinde ignenin yerini al
karisinin boynundaki kolye ya da sahip oldugu boncuklar almistir. Bu kolye
ele gecirilince al karis1 kolyeyi vermesi icin yalvarir (Beyaz, 2016: 1203).
Al karisinin igne ile yakalanabilmesi, bu varliklarin demirden korktugu
inancim1 dogrulamaktadir. Adana’da anlatilan Alkarisi ve Koyliiler Efsane-
si, Karabasan Efsanesi ile biiyiik benzerlik gostermektedir. Efsaneye gore,
Alkarisiyla karsilasan koyliiler, onu yakalayip aba giydirirler, abasinin iis-
tline de biiyiikce bir toplu igne takarlar. Bu Alkarisi kdyliilerin islerini gor-
meye baslar. Alkarisi koyliiye yedi yil hizmet ettikten sonra bir giin ortadan
kaybolur. Koyliiler pinardan kirmiz: kopiikler ¢iktigini goriince Alkarisinin
oldiigiinii anlar (Senesen, 2015: 54).

Kirk Basmasi

Efsaneye gore, Aksaray’in Sofular kdyiinde yeni dogum yapmis bir ka-
dina, alli pullu kiyafetler igerisinde kirk basmasi goriiliir. Kadin, digarida
bekleyen kocasini ¢agirinca kirk basmasi ortadan kaybolur. Dogum ile ilgili
zarar veren inanglardan bir baskasi kirkli kadin inancidir. Bu inanca gore,
dogumdan sonraki kirk giinliik siire lohusa kadin ve yeni dogan bebek icin
tehlikeli goriildiigii icin, anne ve ¢ocugu kotii varliklardan korumak igin
bazi uygulamalara basvurulur (Bayat, 2007: 341). Aksaray’da kirk basmasi
inanciyla ilgili su uygulamalar yapilmaktadir: Dogum yapan bir kadin kirk
giin boyunca yalniz birakilmaz. Erkegin oldugu yere kirkli kadin gelmeye-
cegine inanildig i¢in erkek evi terk etmez. Cocuk kirkini doldurdugu giin,
icine kirk tas atilan bir suda yikanir. Cocuk ancak kirk banyosunu yaptiktan
sonra disar1 ¢ikarilabilir. Kirkinci giin bulgur kaynatilir ve komsular ¢agi-
rilarak kiiciik bir senlik yapilir.

Tiirk kiiltiirtindeki kirk basmasi kavramiyla ilgili ritiiel ve inanislarin
olusmasinda lohusalara musallat olduguna inanilan demonik varlik Alka-
rist’nin 6nemli etkisi vardir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde lohusa kadinla-
ra zarar verecegine inanilan bir varlik oldugu, bu varliktan korunmak icin
birtakim 6nlemlerin alinmas: gerektigi ortak bir inanistir. Bu varlik, farkl
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yerlerde farkli adlarla anilsa da ona kars: alinan dnlemler benzerlik gos-
termektedir. Yani, degisik isimleri bulunan bu varliklarin ayni kaynaktan
ciktig1 diisiiniilmektedir (Karakas, 2013: 63-64).

Aksaray’da derlenen Kirk Basmasi Efsanesindeki varlik kadinlara mu-
sallat olan Alkarisi’dir. Anadolu’nun bircok yerinde kirk basmasi kavrami
farkl sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Cukurova bolgesinde ge-
nelliklere erkeklerin basina gelen bir durumdur. Kisi uykuya ge¢cme esna-
sinda iizerinde biiyiik bir agirlik hisseder. Goziinii a¢tiginda yaninda kisa
boylu kirk adam goriir. Adami cekistirerek bir yere gotiirmeye ya da bog-
maya calisirlar. Yani kirk basmasi bu bélgede erkeklerin yasadigi albasmasi
olarak degerlendirilebilir (Simsek E. , 2017: 541). Karsilasilan ¢ogu hikayede
al karisi, al kizi, kirk basmasi, karabasan kavramlarinin birbiri yerine kul-
lanildig1 goriilmektedir.

Sarikiz

Efsanede, Bozcatepe koyiindeki evlerde yasadigina inanilan, temizligi
seven ve ‘sarikiz’ olarak adlandirilan bir varliktan bahsedilmektedir. Riva-
yete gore, dinine bagli olarak bilinen bir teyze hasta oldugu icin ufak tefek
birkag bulasig1 oldugu halde uyuyakalir. Bu teyzeye sarikiz goriiniir. Teyze
felc gecirir ve ii¢ giin sonra oliir. Efsanede sarikiz olarak adlandirilan canh
ev iyesi2dir. Her evde, temizligi seven bir iyenin yasadigini diisiinen Anado-
lu halki, evlerini pis birakmamaya 6zen gosterir. Ozellikle ertesi giine bula-
sik birakmazlar. Manisa’da derlenen bir memoratta, evlerinin sehit mezari
izerine yapildigini belirten bir kadin, evde bu sehidin ruhu yasadig i¢in evi
her giin temiz tuttugunu belirtir. Evi pis tutan kiracilar bu evde barinama-
mistir (Cobanoglu, 2015: 193). Tiirk mitolojisinde her seyin bir iyesi oldugu
diisiiniiliir. Bu iyelerden biri olan ev iyesi, insana en yakin olan varliktir.
Evin i¢inde veya damda yasadigina inanilan bu ruhun; evi koruduguna, bu-
lundugu evdeki insanlara iyilik yaptigina, kiistiiriiliirse eve bela getirece-
gine inanilir. Ayn1 zamanda bu ruhun, atesocak kiiltiiyle baglantili oldugu
diisuiniilir. Zira ategocak ruhu da evi kotii ruhlardan koruyup ailenin re-

72 Genel olarak ev iyesi ya da ev sahibi olarak anilan bu ruh, Azerbaycan’da Ev iyesi, Kazan Tatarlarinda Oy
iyase, Baskurtlarda Oy iyase, Sibirya Tatarlarinda Yort iyase, Karagay! larda Uy iyase, Yakutlarda Cie
iccite olarak adlandirlir (Bayat, 2007: 268).

BIRINCI BOLUM - AKSARAY EFSANELERININ HALK BILIMSEL INCELEMESI | 133


NouS
Yapışkan Not
Karaçay Balkarlarda ayrı yazılacak.


fahim1 saglamaktadir (Bayat, 2007: 267268). Tiirk kiiltiirel geleneginde ‘ev
iyesi’ ad1 altinda bilinen bu demonik varliklar, birbirinden farkl 6zelliklerle
anilabilirler. Bu sebeple iyi bazen de kotii gii¢ olarak karsilasilan ev iyesi
motifinin islevsel ve anlamsal 6zelligi 6nemlidir (Beydili, 2003: 206).

Farkli efsanelerde farkli motiflerde karsilastigimiz bu varlik, Bozcate-
pe koyiinde ‘sar1 kiz’ olarak adlandirilmistir. Aksaray’da bircok kdyde cin
kavraminin ‘san kiz’ ifadesiyle karsilandig1 goriilmektedir. Sarikiz Efsa-
nesinin bu ismi almasinin sebebi, ev iyelerinin de cinler simfindan go-
riillmesidir. Anadolu’da Sarikiz isimli bir¢ok efsane anlatilmaktadir. Fakat
bu efsaneler Aksaray’da derlenen efsaneden oldukc¢a farkhidir. Bunlardan
en ¢ok bilineni, Canakkale ve Balikesir arasinda bulunan Kaz Daglari’nda
yasandig1 rivayet edilen ve bir¢ok varyant1 bulunan Sarikiz Efsanesidir. Bu
efsanelerde ¢ok giizel bir 6ksiiz kiz olan Sarikiz’in babasiyla birlikte Kaz
Dagi’nin eteklerine go¢ ettikten sonra baslarina gelen olaylar konu edin-
mistir (ilhan, 2014: 77).

Kiitahya’da anlatilan Ilicaksu Sarikiz Efsanesinde de sar1 kiz, hakkinda
ileri geri konusanlar yiiziinden zor durumda kalan, kirk kizla birlikte iba-
det edilirken goriildiigii i¢in ortadan kaybolan geng bir kiz seklinde yer al-
maktadir (Yakin, 2017: 35). Canakkale ve Balikesir yoresinde ve Kiitahya’da
anlatilan Sarikiz efsaneleri sahislar hakkindaki efsaneler kapsaminda, Ak-
saray’da derlenen Sarikiz Efsanesi ise olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler
kapsaminda degerlendirilebilir.

Yilan Enigi

Yilan Enigi Efsanesinde, i¢cinde yilan enigi (yavrusu) bulunan testiden su
icen bir kadinin karninda yilanlar biiyiidiigii rivayet edilir. Yilan, Tiirk Sa-
manizmi’nde yeralt1 ruhu Erlik ile baglantilidir. Erlik genellikle kara yilan
olarak tasvir edilir. Clinkii Tiirk mitolojisinde ak ve gok renk Gok Tanr1’y1,
kara renk ise yer ve yeralt1 tanrisi Erlik’i temsil eder. Tiirk mitolojisinde
onemli bir yeri olan yilanin konumu, islamiyet’ten sonra da benzer se-
kilde varhigini siirdiirmiistiir (Coruhlu, 2002: 157159). Mitolojik goriisler-
de, erlik ile baglantis1 oldugu diisiiniilen hayvan, seytani tabiath bir varlik
olarak sembolize edilmistir. Baz1 halk efsanelerinde tilsimli yilanlardan
bahsedilmektedir. inanisa gére bu yilanlar, kisilere her seyi bilme kudreti
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bahsedebilmektedir. inanisa gore yilanin etini yiyen insan, sihir giiciine
kavusur ve doganin dilini anlamaya baslar (Beydili, 2003: 616). Tiirk halk
anlatilarinda yilan, diismanhigin ve kinin sembolii olarak gériiliir. insanin
en biiyiik diismani olarak bilinen yilanin ni¢in diisman sayildigiyla ilgili
efsaneler anlatilmaktadir. Yilanlar hakkinda anlatilan efsaneler su baslhiklar
altinda toplanabilir: 1. Yilanin siiriinmesiyle ilgili efsaneler, 2. Yilanin asik
olmasiyla ilgili efsaneler, 3. Yilanin bir hazinenin bekgisi olmasiyla ilgili
efsaneler, 4. Yilanin 6¢ almasiyla ilgili efsaneler, 5. Yilanin uzun yasama-
swyla ilgili efsaneler, 6. Yilanla ilgili yer adlarinin olusum efsaneleri (Yaldiz,
2002: 101102). Fakat yilanlar hakkinda anlatilan bu efsanelerde, Yilan Enigi
Efsanesine benzer bir metin bulunmamaktadir.

1.6. Sekil Degistirme Efsaneleri
Kara Kopek

Duran Bey’in Kopegi Efsanesine gore; Duran Bey, gece gec vakitte Seli-
me koyiine donerken Sevingli’de bir magaraya rastlar. Magarada kopegini
cinlerle beraber dans ederken goriir. Korkusundan sabaha kadar uyuya-
mayan adam sabah evine giderken kopegine seslenince kopek iki ayaginin
lizerine kalkar; “Dua et, simdiye kadar ¢ok ekmegini yedim.” der. Kara Ko-
pek Efsanesine gore; Sofular kdyiinde yasayan bir adamin kara bir kdpegi
varmis. Adam her aksam kaybolan kopegini bir giin takip etmis. Koyiin
ilerisindeki bir magaraya giren kopek oradaki diigiin alayiyla birlikte dans
etmis. Adam kopege, “Nasil da giizel oynadin.” deyince kopek; “Elinden ¢ok
ekmek yedim, eder yemeseydim seni ne hdle sokardim.” deyip gitmis. bir daha
da o kopegi kimse géormemis. Sofular kdyiinde derlenen Kara Kopek Efsa-
nesi ile Sevingli kdyilinde derlenen Duran Bey’in Kopegi Efsanesi birebir
aymidir. Halk arasinda kara kedi ve kara kopegin kotii ruh tasiyicisi oldu-
guna inanilir. Bunun temelinde dénerge/doniisiim inanci vardir. Bu inang;
insan diinyasina doniisiimle sizan kotii hayvanlarin varligiyla alakalidir
(Basarkanoglu, 2010: 110111). Tanr1 safinda yer almayan ve Erlik’i temsil
eden kara iyeler, sekil degistirme giiciine sahiptir. Bu varliklar genellikle
‘kara kopek, kara kedi, kara keci’ gibi hayvanlarin kiligina girmeyi tercih
ederler. Ak iyelerin kus (6zellikle giivercin), kara iyelerin ise kedi, kopek ve
keci gibi hayvanlarin kiligina girdigi diisiiniilmektedir (Aslan N. , 2004: 41).
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Tiirk efsanelerinde bu varliklar cin olarak adlandirilmaktadir. Cinlerle ilgili
anlatilan Tiirk efsanelerinde, bu varliklarin sekil degistirme, kiliktan kili-
ga girebilme 6zellikleri dikkat cekmektedir. Allah’in adinin anilmasindan
korktuklar1 icin cesitli dualar okundugunda gézden kaybolur ve insanlara
zarar vermezler. Daha ¢ok sulu yerlerde ya da ahir, seki, hela gibi yer-
lerde bulunur, cami gibi kutsal mekanlara giremezler (S6nmez, 1994: 248
249). Bu bilgiler 1s1g1nda Duran Bey’in Kopegi Efsanesi olaganiistii varlik-
lar hakkinda anlatilmis bir sekil degistirme efsanesi olup cinlerin degis-
kenlik 0zelligini konu edinmistir. Degiskenlik, diinyalar arasindaki sinira
isaret etmektedir. Baska diinyadan olduklarina inanilan demonik varlikla-
rin, degisken bir yapiya sahip olduguna inanilir. Degisken yapiya sahip bu
varliklarin en ¢ok bulunduklari yerler, islevsel bozulmay1 sembolize eden
degirmen, magara, mezarlik gibi yerlerdir. Bu mekanlar degisken varlik-
larin bulundugu, onlarla temas edilebilen mekanlardir (Beydili, 2003: 150).
Efsanede, hayvanlar icerisinde insana sadakatiyle bilinen kopegin sahibine
zarar vermemesi dikkat cekmektedir. Kopek, olaganiistii bir varliga doniis-
se bile sahibinin ekmegini yedigini unutmaz ve ona zarar vermez. Nizip’te
anlatilan ‘Hasan kiyanin kara iti’ adl1 efsane de Aksaray’da derlenen bu
efsanelerle biiyiik benzerlik tasimaktadir. Efsaneye gore, Hasan kiyanin
kara kopegi her aksam kaybolur, sabaha karsi ortaya ¢ikar. Kopegini takip
eden Hasan kiya, onun bir magarada giizel bir kiza doniiserek dans ettigini
goriir. Hasan kiya kara képegin bir cin oldugunu anlar ve kopek ortadan
kaybolur (Basarkanoglu, 2010: 79).
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IKINCI BOLUM
METINLER

Ali Baba: Ali Baba gelmis sorda ilerde Ali Baba Tekkesi dirler, orda 6l-
miis. Bizim ¢ocuhlugumuzda ufagkana [ufakken] varirdik tekkeye. Seyler
gelirdi, nasil misafir gelirdi. Hastaliyanlar, irahatsiz olanlar, deli gibi olan-
lar... Benim anam da didi. Birisi nisanli giz1 gacirmis didi, gacirinca gafay1
bozmus. Eskiden ¢ocuhlarin oynadig1 gagnicak [oyuncak kagni] dirler, sen
bilmen de iki tekeri vardi, onun {iistiine sarmislar kendirinen [iple] gizi,
getirmisler burda Ali Baba Tekkesi’'nde yatmis. Anam “Zabagnan [sabah]
Okiizii siirdii gitti.” didi. yilesmis, 6kiizii siirmiis gidmis. (K. 48)

Battal Gazi’nin Torunu: Battal Gazi’nin torununun mezari oldugu varsa-
yiliyor burda. Ve orasi tekke... Ordan yol gecmesi gerekiyomus. Tabi bunun
icin is makinalar1 ¢agrilmis. Makinenin kepgesinin, tekkenin kenarindan
yol agmak icin koydugu zaman kirildig1 rivayet edilir. Yani ordaki zatin
rahatsiz edilmemesi icin, Cenab1 Allah tarafindan gerekirse kepgeler bile
bozulma durumunda kaliyomus. (K. 10)

Capan Dede: Capan Dede tiirbesine erkek ¢cocugu olmayan kadinlar geli-
yor. Kadinlarin erkek ¢ocugu olduktan sonra yani dilekleri kabul olduktan
sonra da yedi yil kurban kesiyolar. Bu kurbani da fakirlere dagitiyolar. Tabi
bu tiirbe ya, yemeni baghyolar, bozuk para atiyolar, baska dileklerde bulu-
nuyolar. Dilekleri olanlar da adak adiyolar. Bir de yagmur duasi i¢in gidildigi
sOyleniyor. Toplu bir sekilde yagmur duas! i¢in gidiyolar, yagmur olmadig1
zamanlar. Bunun devaminda da bi ¢oban, tiirbenin basinda oray: beklerken
1slik caliyo. Sonra riiyaya daliyo. Riiyasinda da bunu o tiirbenin oradan tutup
cekiyolar. Ordan ¢ikarmaya ¢alisiyolar, gotiirmeye c¢alisiyolar. Coban ¢irpi-
niyo, gitmemeye calisiyo, yerleri tirmaliyor 6yle seyler yapiyo falan... Sonra
uyaniyo birden. Sonra anliyo ki hani bu cezalandirildiginm diisiiniiyo. Boyle
bir rivayet var, Capan Dede’nin tiirbesinde ¢oban onu yaptig icin... (K. 40)

Cavdar Baba: Cavdar Baba Aksaray’in Biiyiik Bolcek Mahallesi’nde yasa-
yan, Allah dostu, yardimsever, herkes tarafindan sevilen bir insan. Gegi-
mini ¢iftcilikle saghiyo. Rivayete gore, kitlik zamani ¢avdar ekip insanlara
dagitiyor. Bu yiizden de herkesin duasini almis, sevilen bir zattir. (K. 40)
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Dede: Ge¢misde bizim kdyde biri dar duruma diiser, maddi olarah. O d6-
nemde disar1 ¢thamamislar bi sebep dolayisiyla. Cocuhlar ag galir. Disardan
bi dede gelir cam1 vurur: [evler miistakil, tek ev] “Gizim, su ekmedi al ¢cocuhla
rint yedir.” Bes alt1 kisinin garni doyar ve sabah olur. Sabah nasil doyduhla-
rin1 soylemeh zorunda galir. Yani sirr1 gizlemez. Ondan sonra o giin garin-
larini doyururlar ama dede bir daha gelmez. (K. 45)

Hacimin Efendi: Guddiisii [Kuddusi] Baba bu adamla [Hacimin Efendi]
tanisirmismis. Fakat bi ara olmus, bunlar birbiriyle goriismeyeli... Kuddusi
Baba Bor’dan yoriimiis buraya kadar gelmisler. Ama bu adamin da bura-
dan karsilicagni biliyolarmigmis. Hacimin Efendi, Kuddusi Baba’nin hangi
yoldan gelecegini hissetmis. Sinas1’ya geldikten sonra bu yol burda devam
ediyo ya, bunlar bizi bu yoldan karsilar diye beklemisler Sinasi’nin iginde.
Orada obiir yoldan gelmelerini beklemisler Hacimin Efendi burdan dén-
miis, orada onu karsilamis. Yani adamin goniil gozii acikmis, 6yleymismis
yani. Hacimin Efendi, Guddiisii Baba’nin gelecegini biliyor. Yoldan gelirken
diyolar bu hattan gelecek. Hacimin Efendi de diyo ki su hattan gelecek.
Oradaki yoldan yani... Ondan sonra Hacimin Efendi’nin dedigi hatta gegi-
yorlar, Kuddusi Baba oradan geliyor. Diger bir rivayete gére; Somuncu Baba
geliyor, Hacimin Efendinen oturu rkan, ¢ira yanarken gazi bitmis sekline
gelmis. Ge¢mek iizereyken diyolar ki gazi bitiyo. Hacimin Efendi de dir ki:
“Yanar.”, “Nasil yanar?” diye sormuslar. Elini tiikriigiinii batirmig, onu da
lambanin fitiline... Lamba yanmig, sonmemis. (K. 4)

Hashas Baba: Hashas Mahallesi’nde dogup biiyiidiim. Hashas Baba Tiirbe-
siyle tam kars1 karsiya evlerimiz. Ben kii¢iikken ¢ok merakliydim. Anneme,
babama devamli sorardim: “Bu tiirbedeki oturan Hashas Baba kimdir, nedir, ne
degildir?” diye. Yani tarihini 6grenmek i¢in... Annemle babam devamli an-
latirlard1 bize. Hashas Baba’nin, Allah dostu biiyiik bi evliya oldugunu. Asil
meslegi de demircilikmis. Bu zat demircilik yaparak, zincirler sunlar bunlar
yaparak gecimini saglarmis. Biz bu sekilde duyduk. Hatta bi rivayete gore de,
tabi biz pek duymadik gencler olarak ama biiyiiklerimizden duydugumuz;
Hashas Baba’nin her persembe geceleri demir déver, demiri déverken de “Ya
Hak!” diye seslerini duyduklarini sdylerlerdi. Bu sesler hala duyulurmus. Tabi
biz duymadik ama bi rivayete gore bu sekilde... Bizde boyle duydugumuz i¢in
biz de ¢ocuklarimiza, torunlarimiza anlatacaz ilerki zamanlarda. (K. 29)
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fmam Emmi: Eskiden Giizelyurt ilgemizde yash bi tane amcamiz var-
mis. Buna imam derlermis. Lahabi1 imammis. Ama boyle resmi anlamda
bir imamlih yapan bir kisi degil. Boyle ev aralarinda, iste ¢ocuhlarin ismini
koydururken kulagina ezan okuddururlarmis. Normal namaz kilarlarmis.
O sekilde bir imam... Biiyiiklerimin anladdigina gore bir giin, ¢oh biiyiik
bir ekin. Biz burada doniim olarah ifade ederiz. Yiiz doniime tekaviil eden
bir ekin, ahsamdan biitiin millet bahmis, tamamen diiz bir yazinin {ize-
rinde islenmemis halde duruyor. Gece, sabah oldugunda bu imam denilen
amcamiz bu cinleri ohumus, iiflemis, toplamis. Ve bunlar1 sabaha kadar
caligdirmis. Sabah millet geldiginde dudahlar1 uguhlamis. Soh gegirmisler.
Yiiz doniim arazinin ekini, bicilmis, toplanmis ve yigin yapilmis bi halde
gormiisler. “Bunu nast yapdirdin? Nasil basardin?” dedihlerinde; “Ben higbir
sey yapmadim benim ¢ocuhlar yapti hemen. Gece sabaha kadar hi¢ bos durmadi-
lar. Bitirdiler. Yapdilar.” demis. Ama tabi millet soh olmus, sasirmis. Yani bu
¢oh biiyiik bi olay. (K. 11)

Ishak Dede: Ahsaray ili Ortakdy ilcesi Hidirli kdyiinde ishak Dede diye bi
tlirbemiz var. Bu tiirbenin ne zaman yapildigi, nasil yapildig: bilinmiyor.
Gok eskilerden ishak Dede diye biiyiik bi zatin orda yasadigi, ordaki ko-
yun giidenlerin veya gece yolculuk yaparken darda kalan insanlara yardim
ettigi, onlar tarafindan goriildiigii anlatilmaktadir. insanlar korhtugunda
[hayvan giiderken falan bazen farkli seylerden korhuyorlar] ishak Dede
diyor ki: “Korhmayin evladim korhmayin. Ben varim.” Bu sekilde goriiniiyo.
insanlarin sag salim o bélgeden ge¢cmesini sagliyo. Ayni zamanda ben ha-
tirhyorum, daha 6nceki insanlar da anlatir, kdylimiizde diigiin oldugunda
yeni gelin alinirken mutlaka ishak Dede’nin tiirbesinin oraya gidilir, orda
durulur, dua edilir, ii¢ Thlas bi Fatiha ohunur ve gelinin hayirli bir insan
evladi olmasi ve ¢iftin mutlu olmasi i¢in dua edilir. Ondan sonra gelin evine
getirilir. Bu sekilde ishak Dede’nin de himmetinden faydalanildig1 sdylenir.
Biz de yasadik ve gordiih bunlar. (K. 17)

Kemal Baba: Vaktin hiikiimdar1 Aksaray’a gelir, gelmisken Kemal Ba-
ba’y1 de ziyaret etmek ister. Hiikiimdar geldigi zaman Kemal Baba tarlada
sarimsak dikiyormus. Padisah da tarlaya bir seyler sokmaya baslamis. Ke-
mal Baba tarlaya sokulanin altin oldugunu anlayinca: “Hiikiimdarim, benim
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altina ihtiyacim yoktur.” demis. Rivayete gore hala bu tarlada belin ve kiire-
gin agzina takilarak altin ¢ikarmais.

Koca imam: Annemin Koca imam denen dedeleri varmis. Koca imam’in
¢ok mucizeleri varmis ama insanlar da pek seye almazmis. Bir giin demis ki
insanlara; “Ne sdylesem size inandiramiyom kendimi. Ama benim kerametime
gortip de kalbi dayanabilecek insanlar bi giin toplansinlar, ben onlara kerameti-
mi gosteririm.” demis. “Kalbi dayanabilecekler yalniz saglam gelsin. Olur ya bi
taneniz korkup oliirsiiniiz sonra da oéliisiinii benden bilmeyin.” demis. O zaman
yedi sekiz tane kisi, “Kendimize eminiz, biz hi¢ bir seyden korkmayiz, goster
bakayim neymis senin kerametin.” diye Koca imam’in yanina gelmisler. Koca
Imam: “Insan icine gitmeyecez, su deriyi alin gelin. Insanlarin iginde olmayacaz.”
demis. Yerdeki bi postu hani su hayvanlarin derisi var ya namaz kilmak
icin ona pos yaparlar. Yerdeki postu demisler alin, gelin. Bizim o kirk goz
dedigimiz magraya ¢ikarmis bunnari, hepsini. Postu demis ortaya koyun.
Hepiniz demis kars: tarafa dizilin, hepsini oturtmus kars: tarafa. Kendisi
de postun bu yanina ge¢mis, oturmus. Ellerini a¢ip dua etmis ve demis ki;
“Kerametime inanilmiyo. Ey post! Diril ve bunnara kerametimi goster.” demis.
Post, yani hayvan derisi yerdeki kuru hayvan derisi, birden ayaga kalkmus;
“ Hangisinden baslayim?” diye sormus. Hangisinden baslayim diyince hepsi
kulaklarini kapatip baslarini 6ne egirerekden; “ Biz ettik sen etme Koca Imam.
Nolursun, inandik sana. Bizi birah.” demisler, yalvarmislar. “ Bundan sonra ulu
orta konusmayacaginiza dair séz verin, yemin edin.” demis. “Yemin ediyoruz,
s6z veriyoruz.” demisler. Ondan sonracima “Ey!” demis, “Allah’in muhterem
kulu, hi¢ birine dokunma, hig sey itme, bunlar derslerini aldilar.” Ve post oldugu
sekliyle o ayaktaki sekliyle patadan bi deri olarak yere diismiis ve oldugu
yerde kalmis. Ondan sonna, obiirlerine demis ki o inanmayanlara, serbest-
siniz demis, arkaniza bakmadan herkes demis evine kadar koscak. Bir ke-
lime etmeden! O sekiz kisi kadar insan arkalarina bakmadan herkes evine
kadar paldir kiildiir kosarak gitmisler, bir daha da Koca imam hakkinda en
ufak bir s6z sdylememisler ve kerametleri hakkinda tovbe etmisler. (K. 9)

Sancili Baba 1: Sancili Baba mizarlig1 [mezarlig1] var. Mizar var. Sadece
yolun ortada tiirbe. Yolun ortada tiirbe. Ona Sancili Baba dirler. O, zamanla
bizim de gordiigiimiiz ¢linkii ben ayni1 bu mahallede dogup biiyiimeyiz yani.
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Bu Pasacik Mahallesi, eski adiyla Taspazar simdi Pasacik oldu. Eski adiyla
burasi Taspazar, Kiiciik Tagpazar, Biiyiik Taspazar olarak gecerdi su anda
Pasacik olarak gecer. Orada cami var. Caminin yaninda, yolun ortasinda
tam, ordaki mizar Sancili Baba Tiirbesi olarah gecer. Orada rivayete gore ki
yahin zamanlara kadar bu oluyodu yani. Bir sancilanma olayi, karin agrisi
olan art1 dogum yapacak o insanlar onun etrafinda déndiiriiliiyor. ismini
de ondan alma, Sancili Baba. Bu da biiyiik bir zat oldugu sdyleniyor. Hatta
bununla ilgili, bir soforiin annattigini babam iste muhtardi, babama gelmis
sofor annatmis. Gecerken, tiirbesinin bi kiyina hensel kamyon, kamyonun
lastigi zarar vermis. Adana’ya gidiyormus. Alacag1 varmis. Hamidiye bilir
misiniz bilmem? Hamidiye’yi gectikten sonra araba istob etmis. Sofor iste
arabay ¢alistiramayinca direhsiyona basini goymus, bir bu zat, bir zat gel-
mis. Demis Kki; “Benim tiirbemi yihtin nereye gidiyosun? Yabdir tiirbemi ondan
sonra git.” Ben bunu birebir yasadim demis adam. Hatta babam rahmetlige
gelmis, buranin muhtar kim diye. iste babam da; “Benim.” demis. Iste ne
gerekiyosa almiglar. Usta se yapmislar. Babamin nezaretinde yapilmis ve
yapilmaya baglandihtan sonra gidmis adam kontaga basmis, arabada hi¢bir
sey yok ¢alismis gitmis. Sancili Baba 6le derler. (K. 33)

Sancili Baba 2: Ben yillardir Taspazar Mahallesi’nde oturuyom. Yillardir
da var o mezar. Hani bizden 6nce de varmis, ben dogduhtan sonra da vardi.
Bu mezari bi giin kaldirmaya c¢alismiglar. Gelen grayderlerin agizlarindaki
tirnaklar kirilmis. Sonra bi de bu adama, 6lmeden 6nce, evliya oldugu icin,
dogum sancisi ¢ceken kadinlarin sancisimi aldigi i¢in Sancili Baba diyolar-
mis. Bi de yine bu mezari yolun ortasindan kaldirmaya c¢alisan amelelerin
karnina agr1 girmis. Karinlarina agr girdikten sonra adamlar demisler: “Bu
adam biiyiik bi zat. Biz bu mezari kaldirmayalim da etrafinin yolunu genislete-
lim.” Hani bu mezar burda kalsin demisler. O zamandan beri de kaldirma-
dilar. Hala ayni1 yerde duruyo. (K. 38)

Sancili Baba 3: Komsumdan duydugum bir rivayete gore, ¢ok dikkatimi
cekmisti... Burda 6nceden Sancili Baba diye biri yasamis. Miisliiman bir in-
sanmis. Daha 6nce, Tiirklerin Miisliimanlarin hangi savasta oldugunu tam
hatirlamiyorum bi savas olmus Tiirkiye’de... Savasta bu Sancili Baba’nin da
asker olaraktan savastig1 soylenir. Hatta soyle bir rivayet olmus. Bi adam
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Sancili Baba ile tanismis. Orda tamismaslar. iste “Nerelisin?”, “Aksarayliyim.”
diye sohbet etmigler. Diger adam nereli bilmiyorum. Sancili Baba: “Eger Ak-
saray’a isin diiserse buyur gel, beklerim.” demis. Adresini vermis bu asker ar-
kadasina. Gel olmus git olmus savas bitmis. Bu asker arkadasinin Aksaray’a
isi diismiis. “Gittijimde arkadasimi goreyim.” demis Sancili Baba’dan icin.
Aksaray’a gelmis. Aldig1 adresi sormus, sorusturmus. Adrese gelmiskine
adres Sancili Baba’nin tiirbesiymis, mezarligiymis. Yani Sancili Baba’nin
da savasa katildigini soyliiyolar. (K. 54)

Sultan Ana: Hasan Dagi’nda bi Hasan Baba varimis, bi de Ali Baba va-
rimig bi de Sammaz Baba varimis. Bi de Sultan Ana varimis. Uryasinda
[riiyasinda] gormiis benim ebem, ‘dede’ diyolarmis mezerine [mezarina].
Burda 6lmiis Mamasin’da. “Dede dede dede” diye ¢ira yaharlardi kdylerde
bu dliilere, yatirlara. O (Sultan Ana) da tekkeye bahan ebeme dimis ki ebem
tekkeye baharmis ebemin hanesi; “Benim adim Sultan Ana.” dimis. Ondan
sonra adim Sultan Ana diyince dayimin gizinin adini da Sultan Ana goy-
muslar. Benim dayimin, anamin gardasinin gizini adini. (K. 48)

Sth Mehmet 1 (Ekin): Sth Mehmet’in kerametleri daha kii¢iik yaslarinda
babasi tarafindan kesfedilmis. Sth Mehmet, bir giin tarlaya tohum atmaya
gittiginde, tohumun yarisindan fazlasiyla eve geri doner. Bunun {izerine
babasi ogluna sitemde bulunur. “Sen tarlay: bos biraktin, isini iyi yapmadin.
O tarlada ekin olmaz.” sOzleri {izerine Sth Mehmet: “Zamani geldiginde bizim
ekinler komsularin ekinlerinden daha iyi olacaklar babacim.” diyerek babasini
ikna eder. Ekinler bas verince goriilmiis ki; gercekten ekinler tiim komsu-
larin ekinlerinden daha iyi olmus. (K. 39)

Sth Mehmet 2 (Strrina Sahip Ol): Sth Mehmet, bir giin arkadasiyla beraber
Sereflikochisar’a Tuz Golii’'ne ¢alismaya gitmis. Bir hafta on giin kadar ¢a-
listiktan sonra is bitiminde aksam Sariyahsi’ye donmeye karar vermisler.
Sereflikochisar ¢ikisina yiiriirlerken hava aniden bozmus. Tozdan goz gozii
gormez hale gelmis, yiiriinecek hal kalmamis. Arkadas1 Sth Mehmet’e:
“Mehmet, geri donelim. Bu sekilde gidemeyiz.” demis. Sth Mehmet de: “Sana
bir sir verecedim. Bu sirrt hanimina bile soylemeyeceksin. Sadece Allah, sen ve ben
bilecegiz.” demis. Arkadas1 o anda paniklemis ve ne olacagini sorunca Sith
Mehmet arkadasina: “Ben sana gozlerini yum deyince gozlerini yumacaksin, ag
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deyince de agacaksin.” demis. Bir tasin iizerine oturmuslar ve arkadasindan
gozlerini kapatmasini istemis. Arkadasina goziinii a¢ dediginde Sariyah-
si’deki harman yerindelermis. Arkadas: neler oldugunu sorunca Sith Meh-
met: “Sirrina sahip ol!” demis. (K. 39)

Sth Mehmet 3: Sindi, ge¢cmiste burda S$th Mehmet diye birisi yasarmus,
ilcemizde. Bu tabi Allah dostlarindan birisiymis, kalp gozii acik olanlardan.
Buna bazilar1 da inanmazmus. iste sen yalan sdyliiyon, bu gercek degil, Al-
lah dostu degil falan gibisinden. ispatla demisler. Madem Allah dostuysan
su pikmezi, pikmez ¢ok yiiksek derecede kaynayan bi iiriin oldugu icin ka-
zan kaynarken pikmezin icine elini sohmus madem ispatlamamui istiyonuz
di, onu eliyle karistirmis. Normalde bdle ¢ali gibi seyle karistirilirdi. Eliyle
karistirmaya baslamis ama elinde hi¢ bi yanihlih yoh. Elinin kiiciiciik bi
yeri kabarmis. Dimis ki; “Sizin bu pikmezde az da olsa ¢ok kiigiik bi haram var.”
O evin sahibi gosarak gelmis; “Dogru, komsunun bagindan da bi gova iiziim
almistim bunu yaparken.” dimis. (K. 53)

Sth Osman: Colugu ¢cocugu olmadi, bu sih idi... Sth Osman dirlerdi. Uyhu
nedir bilmezdi bah. Surda yeri vardi da ugurmuslar. Bu adam hig¢ gece gun-
duz uyhu bilmezdi. Devaml zikrederdi. ibadet ederdi, devaml ibadetilen
ugrasirdi. Bu eskilerin de bildigi bu adamin burda bir yeri varidi. Bagka bir
seysi yogudu. Burda hayat yagardi ama Islamiyet iizerine, bagka hicbir sey
bilmezdi adam. (K. 46)

Veyis Baba: Baglikaya kasabasinda yasamis olan Veyis Baba, Allah dos-
tu bir evliyadir. Veyis Baba Camii’inden persembe geceleri Veyis Baba’nin
zikir seslerinin duyuldugu sdylenmektedir. Hatta bazilar1 Veyis Baba’yi
bizzat gordiigiinii soyler. Rivayete gore zamanin birinde savasa giden bir
askeri birlik Veyis Baba’nin zikir seslerine sahitlik eder. Ayrica Veyis Baba
Camii’nin temizligiyle ugrasanlar, her namaz vakti testilere konulan ab-
dest suyunun azaldigini, Veyis Baba’nin namaz kilmak icin camiye geldi-
gini sdylemektedir. (K. 18)

Yagmur Baba: Bizim orda Yap1 Tepesi var. Meseligin {istiidiir. Biiyiik bi
mezarlih var. Ve ordaki mezarligin icinde biiyiik bi sade mezar var. Mezarin
ad1 Yagmur Baba, orda yatan kiginin ismi... O mezarlihtan haric iki tane
daha mezarlih var, eski mezar ikisi de. Ustiinde Arap¢a harflerin ve say1-
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larin yazdig1 mezarlihlar var. Bu Yagmur Baba her giin mezarindan galhip,
Yapi denilen tepeden diger mezarlihlara elinde fenerle gecerek ziyarette
bulunuyo. Ziyaretten sonra sabaha garsi tekrar mezarina doniiyo. Ve bizim
koyliilerden ¢ogu kisi bunu goriiyo tabi. Biz de bi kitlih oldugunda, yagmur
yagmadiginda koyliiler olarah oraya gidip orda kurban kesiyoruz. Ve orda
Yagmur Baba’nin adiyla dua ediyoruz. (K. 31)

Yash Cift: Bizim mahallede bi yash cift varimis. Bunnarin bekmezleri
[pekmez] varimis. Canagin icinde... Bu bekmezleri yerler yerler bitmezleri-
mis. Her giin tekrar dolarmis bekmezin ¢anagi. Sonra da evin icinde, oda-
nin birinde biri para bulurmus, birinde biri para bulurmus. O dirmis sen mi
diisiirdiin, digeri dirmis sen mi diisiirdiin. Bunlar béyle bu paray1 bula bula
ilerlemisler [zenginlesmisler]. Bi de evlerinin gapisi tesbih cekermis. Eski
zembelek gapilar. Sonra bu olaylari baskalarina séyleyince ondan sonra bu
olaylar bir daha olmamus. (K. 44)

Yatir: Bizim mahallede bi yash teyzeylen torunu beraber galirlardi. Bun-
nar gece yatarken tahirti1 duymuslar. Eskiden teneke legenler olurdu. O asi-
liymis disarda, o diistii zannetmisler. Sabah gahtiklarinda, yattihlar: som-
yanin altina gusane goymuslar. Biz gusane derdik, bu gusane demir demek.
Demir gusanenin gapagi sabah gahtiklarinda boyle muska gibi ikiye lice
gatlanmis. Orada yatir vardi yani. O evde her zaman bdyle tahirtilar bi sey-
ler olurmus, yatir varmis. Boyle anladdilar. (K. 44)

Abdulmecid Hoca: Bir giin bizim kdyde bir ailenin koyun siiriisii agildan
kacarak kaybolmus. Kdyde herkes telas icerisinde siiriiyii merak ediyormus.
Kurtlarin, siiriiyii cobansiz yakalayip tiim siiriiyii telef etmesinden korku-
yorlarmis. Siiriiniin sahibi ve koyliiler solugu hemen Abdulmecid Hoca’nin
yaninda almislar. Olay: anlatarak yardim istemisler. Abdulmecid Hoca
medrese kitaplarimi ¢ikarip karistirmaya koyulmus. Sonra kitaplar1 kapa-
tarak dua etmeye baslamis. Derin ilim gerektiren dualarini ettikten sonra
slirliniin sahibine: “Koyiin cevresine gidin, koyunlariniz orda. Koyunlarinizi ve
onlara yaklasmak isteyen kurtlari bagladim. Ne koyunlariniz bir adim atabilir ne
de kurtlar onlara bir adim yaklasabilir. Gidin ve koyunlarinizi kurtarin.” demis.
Koyliiler koyunlari aramaya gitmisler ve gercekten de koyiin cevresinde
bir yerde koyunlari hareket edemez bir sekilde bulmuslar. Koyliiler siiriiye
ulastiginda sanki koyunlarin kulagina birisi kipirdamayin diye fisildamis
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gibi tirkmeden duruyorlarmis. Koyliiler siiriiyii geri gotlirmek icin ugrasi-
yorlarmis ama koyunlar: kipirdatmaya kimsenin giicii yetmiyormus. Koy-
liller bu durumu Abdulmecid Hoca’ya ulastirdiklarinda hoca tekrar dualar
okumus ve bir siire sonra koyunlar eski hallerine geri donmiis, hareket et-
meye baslamislar. Abdulmecid Hoca ayni zamanda olduk¢a merhametli bir
Allah dostuymus. Koyliiler hocaya tesekkiir mahiyetinde ziyarete geldikle-
rinde hocadan kurtlari o halde birakmasini, bir daha kimsenin koyununa
saldirmamasi icin ibret olmalarini istemisler. Hoca, onlar1 dylece birakirsa
acliktan olduklari yerde kalip 6leceklerini, onlarin da birer can sahibi oldu-
gunu soylemis ve kurtlarin serbest kalmasi icin dua etmis. (K. 43)

Abdiilhilim Bey 1: Abdiilhilim Bey’in sirrin1 kimse bilmiyormus. Abdiil-
hilim Bey’e deli derlermis. Gegmiste soba yaharlarmis, ¢ocuhlar fistan gi-
yermis. Yani simdiki tabirle etek diyelim. Cennet diye bi rahmetli anlatt:
bunu bana. Bu Abdiilhilim Bey ¢ocugun etegini yithamis, ¢ocugun etegini
yihadiginda pilav istemis. “Gizim, bi pilav yap. Bu pilavi yiyim.” ve yemis. So-
bay1 yahmis, sobanin yanina etegi sermis. Eski tabirle fistan. Abdiilhilim
Bey garnini doyurmus disarda, evler kemer ev. Disarda garnini doyurunca
iceri girmesi yoh, bayanlar evde toplanmis sohbet ettigi icin.” Gizim fistan
yaniyor.” demis. Tabi kadin umursamamis. Abdiilhilim Bey ikinciye teh-
rarlamis, yine umursamamis. Ugiinciiye hiddetlenmis: “Gizim, fistan yandi.
Eve geciyor.” Tabi geng gelin gosar, eve girer. Sobanin iistiindeki suyu alir,
etege doker ve etek soner. Ve gadin soh [sok] olur. (K. 45)

Abdiilhilim Bey 2: Kiroglan’in Kemal derler. Bu adam alt1 ayligini yirmi bin
liraya giitmiis o donemde. Ve bu Abdiilhilim ikindinneyin [ikindi zamani]
gelmis, demigkine: “Bana on lira ver.” Kiroglan’in Kemal zaten goyunu yirmi
liraya glidermis. On lira ver diyince esi verme demis. Adam: “Ben verecem.”
demis. Esinin soziinii dinlemez verir. Ama su kelimeyi gullanir Abdiilhilim:
“Ben Gonya’ya adalara giderim Gonya’dan alir gelirim.” der. ikindinneyin verir,
ahsam ezani olmadan, gider, gelir, paray: verir. Zaten bizim koyiin merkeze
arasi on kilometredir. Bu adam Gonya’ya nasil gidip geldi ahsam ezani ol-
madan ve bu paray geri verdi? Paray1 verdikden sonra su kelimeyi séyler: “
Kemal gardasim, Allah razi olsun. Diinya malina gomiildiim. Benim bes goyunum
vardi oldu ii¢ yiiz goyun.” der. Tabi aradan zaman gegctikten sonra; “Allah bir
tane vereceyse bana iki tane verdi.” der. Olay bu. Bildigim bu gadar. (K. 45)
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Abdiilhilim Bey 3 (Gosluh): Bir giin zamanin behrinde izmir’e ¢apaya gi-
derler. Abdiilhilim Bey oranin ¢apabasina der ki: “Gazi Cavus, beni de gétiir.”
diyinci : “Senin ne isin var lan. Burda kal.” der. Ama Gazi Day1 izmir’e varsa
ki Gosluh Abdiilhilim direh garsisina ¢ihar. “Sen ne zaman geldin?” diyinci
“Ben zaten burdaydim.” der. Allah Allah der. Geriye doner Gazi Dayi. “Lan bu
bizden énce geldi.” der. Ama adam Allah dostluymus. Kimse bilmez. (K. 15)

Cemaleddin Aksarayi 1 (Oldiikten Sonra Ders Vermesi): Cemaleddin Aksa-
rayi basladig1 hicbir isi yarim birakmayi sevmeyen bir zat ve mutlaka o
isleri bitirmeyi arzu eden bir zat. Talebelerine dersler veriyor. Fakat bir
grubun derslerini tamamlayamiyor. Cok hastalaniyor yani neredeyse ko-
nusamayacak halde ve o dersi tamamlayamiyor. Bunun iizerine 6liim do-
segindeyken sekerati mevt halindeyken talebelerine diyor ki: “Evlatlarim!
Dersimiz yarim kaldi, tamamlayamadik. Ben oldiikten sonra kabrime gelirseniz
dersinizi orada tamamlayayim.” Cemaleddin Aksarayil Hazretleri vefat ettik-
ten sonra talebeleri vasiyeti iizerine onun kabrinin basina gidiyorlar. Bir
giin gidiyorlar: “Hocam! Biz geldik.” diyorlar fakat ses yok. Bekliyorlar. Ses
yok, nefes yok. Gidiyorlar. Bir giin sonra tekrar geliyorlar. Yine diyorlar:
“Hocam! Biz geldik.” Fakat yine ses yok. Ugiincii giin gidiyorlar. Hocam biz
geldik diye. “Hah!” diyor Cemaleddin Aksarayi. “Simdi oldu.” diyor ve orada
eksik kalan dersini tamamliyor. Talebelerine derslerini anlatiyor. Fakat ta-
lebeler séyle bir soru soruyor: “Hocam! Ug giindiir gelip gidiyoruz. Neden o za-
man konusmadiniz da simdi anlattiniz?” deyince o da soyle diyor: “Eviatlarim!
Bir piri fani mezarligin yanindan geciyordu ve ii¢ Ihlas ile bir Fatiha okudu tiim
kabirde yatanlara. Biitiin éliilere o bir Fatiha ile ii¢ Thlas’in sevabi dagitilmaya
basland: biitiin ¢liilere, biitiin ruhlara. Ben de siraya gectim. Sira bana ii¢ giinde
ancak geldi. Oradan kendi payima diiseni aldiktan sonra size ancak donebildim.”
diyor ve orada dersini tamamliyor. Bu yoniiyle hem yasarken birtakim ke-
rametlere zahir olmus oluyor hem de 6ldiikten sonra da onun kerametinin
devam ettigine sahit oluyoruz. (K. 52)

Cemaleddin Aksarayi 2 (Talebelerinin Hdlini Hissetmesi): Cemaleddin Ak-
sarayl, Konya ve Amasya kadiligindan sonra 6mriiniin son demlerinde Ak-
saray’a doniip Zinciriye Medresesi’nde dersler vermeye basladi. Hazreti Pir
Cemaleddin Aksarayi talebelerini ii¢ sekilde yetistiriyordu. Bir tanesi yolda
giderken vyiirliyerek onlara ders anlatiyordu ki bunlara messailer yani yii-
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rilyenler deniyordu, bir tanesi medresenin revaklar: altinda olan talebele-
riydi, bunlar ikinci sinif talebeleriydi digerlerinden bir derece {istiin talebe-
leri onlara da revakiy(in deniyordu, bir de has odada iigiincii grup talebeleri
vardi. Fakat Cemaleddin Aksarayi talebelerini asla takipsiz birakmiyordu.
Her birini detayli, kisisel olarak takip ediyordu. Bir gece medreseye gele-
rek talebelerin ne yaptigini kontrol etmek istedi. O sirada Zinciriye Med-
resesi’ne girince bir odadan 151k geldigini gérdii ve odanin penceresinden
iceriyi gozlemledi. O sirada o odada Osmanli Devleti’nin ilk Seyhiilislami
unvanini da kazanan Molla Fenari ve Hasan isminde bir talebesini gordii.
Cemaleddin Aksarayi pencereden bakinca Hasan’in yatarak ders ¢alistigin
gordil. Yani lizerine uzanmis, yatarak ders ¢alisiyordu ve onunla ilgili sdyle
dedi: “Bu Hasan’dan bir sey olmaz. Hemen yaninda da Molla Fendri’nin rahlenin
ontine diz ¢cokmiis, ilme saygi gostererek edeple ders calistigini fark etti ve dedi ki:
“Bu mollanin gelecedi ¢ok parlak.” Daha sonra bu olay iizerine Cemaleddin
Aksarayi, Molla Fenari’yi has talebelerinin icerisine aldi. Onu 6zel yetistirdi
ki gercekten de dedigi gibi Hasan isimli talebe daha sonra bir haylaz olur-
ken, ilmi anlamda bir noktaya gelemezken Molla Fenari ilim basamaklarini
cok cok ast1 ve nihayetinde Osmanl Devleti gibi bir ¢inarin Seyhiilislamlik
makamina ermeyi basardi. Dolayisiyla bu yoniiyle Cemaleddin Aksarayi’nin
bir kerametini, bir 6ngoriisiinii de biz gérmiis olduk. (K. 52)

Habib 1: “Habib, bir giin Serhi Akaid’i okurken madde ve mdna bilgisini arttir-
mak igin Iran’a gitmedi kurmus ve gitmis, orada Seyyid Yahya Dergdhinda bir giin
dervislere: “Seyhiniz beni bir giinde Mevl@ma vakif edebilir mi?” demis. Dervis-
lerin bas1 Hac1 Hamza tuhaf buldugu bu soru {izerine Habib’in suratina bir
tokat agketmis, onu sersemletmis. Ayildiktan sonra durumu 6grenen Seyyit
Yahya onu ¢agirtmis: “Dervisler gayretli olurlar, sen iiziilme!” demis, gonliinii
almis ve ilave etmis: “Git bu gece su pencere iginde uyu.” O gece pencere icin-
de uyurken kendine hakikat pencerelerinin acgildigini, diinya alakalarindan
el cektigini gormiis. iki sene seyhin terbiyesinde kaldiktan sonra Rum’a
(Anadolu) donmiistiir.”

Habib 2: “Sultan II. Bayezid’in sehzadesi Konya Umumi Valisi Sehinsahin ni-
sancist s6yle bir sey anlatmistir: “Seyh Habib ile beraber aksam namazini kili-
yorduk. Bir akrep secde yerinden gecerek safin obiir tarafina gitti. Ne oldugunu
bilmiyorum ama namazda huzurum kagti, kafam karisti. Namazdan sonra yemek
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getirdiler, akrep kafamin icini sokuyordu. Hep onu diisiiniiyordum. Seyh Habib,
kafamdan gegeni mana goziiyle gormiis. Bana dedi ki: “O akrep bizim tarafa geldi.
Peygamberin (iki karay1 6ldiiriiniiz. ) hadisine uyarak namaz i¢inde onu 6ldiir-
diik.” Bundan sonra génliim huzura kavustu, yemegimizi yedik.”

Haci Gazali (Cifte Firin): Buhara’dan tarikat ehli bir zat Aksaray’a gelmis.
Bir aganin evine misafir olmus. Bir kag giin sonra bir sohbet esnasinda ken-
disinin Rufai tarikatindan oldugunu, viicuduna kizgin sisler soktugunu, ates
lizerinde zikrullah ettigini ve yanar firina girebilecegini, kendi sahsiyetinde
manevi bir hal oldugunu sohbettekilere sdyler. Sonrasinda Aksaray’da Ru-
fai tarikatindan kimler oldugunu sormus. Bu soru karsisinda sohbettekiler;
“Bizim burada Rufai tarikatindan Haci Gazali isminde biri var. Haber verelim bir
sohbet eyleyin, tanisin.” diyorlar. Misafir zat bu teklifi kabul ediyor. Ertesi
giin Hac1 Gazali’ye haber veriyorlar ve gelen misafirin durumunu izah edi-
yorlar. Hac1 Gazali: “Bu Rufai ile tanigalim, davete icabet lazimdir.” diyor. Bir
glin belirtiyorlar ve sohbet halkasi kuruluyor. Sohbetler ediliyor, Bu soh-
bet esnasinda bu misafir kisi Hac1 Gazali’ye: “Ben Rufai tarikatindanim, ates
lizerinde zikir eder, kizgin sisleri gogsiime, avurtlarima sokarim, hatta yanar firina
da girerim.” diyor ve ekliyor: “Allah’in izniyle marifetlerimizi gosterelim.” de-
yince, Hac1 Gazali bu misafir kisinin teklifini kabul ediyor ve bir giin belir-
tiyorlar. Sohbettekiler huzurunda firina girme giiniinii tespit ediyorlar. Bir
cuma giinii, cuma namazindan sonra... Bir giin 6nceden de Aksaray kadisi-
na bu durumu haber veriyorlar. Tellallar ¢ikartiliyor, Aksaray halkina haber
veriliyor. Biitiin hazirliklar yapiliyor, girilecek firinin sahibinden miisaade
alindiktan sonra firin yakiliyor. Firini yakma isi cuma namazindan sonrasi-
na kadar devam ediyor. Halk cuma namazin kildiktan sonra firinin 6niine
toplanmaya bashiyor, mahseri bir kalabalik olusu yor. Bu durumu gizli bir
yerden seyreden misafir kisi, yanar firina girme isinin ciddi oldugunu anla-
yinca, bir firsatin1 bulup ortaliktan kayboluyor ve kimseye haber vermeden
Aksaray’1 terk ediyor. Hac1 Gazali, firinin 6niinde misafir zat1 beklemeye
bagliyor. Gorevli kisiler bu firina girecek misafir zatin gelmedigini goriince
artyorlar, halkin arasina bakiyorlar bulamiyorlar. Bu durumdan hosnut ol-
mayan gorevli kisiler, misafirlerin kaldig1 eve bir kisi génderiyorlar ve evde
olmadigini 6greniyorlar. Gorevliler, Haci1 Gazali’ye: “Efendim, firina girecek
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olan zati bulamadik. Nereye gittigini de bilmiyoruz.” diyorlar. Haci Gazali, bu
misafirin durumuna tebessiim ediyor ve firinin 6niinde birikmis olan halka
bakarak; “Allah’in izniyle bu bize nasip oldu.” buyuruyor ve firininin ig ici-
ne giriyor. Gorevliler firinin agzinin kapaklarimi kapatiyorlar. Aradan epey
zaman gegiyor, halk sabirsizlaniyor. “Firinin kapadini artik agin, iceriye giren
Haci Gazali’nin simdiye kadar kiilii bile kalmamugtir.” diyorlar. Firinin i¢ meka-
ninda bulunan gorevli Rufailer biraz daha bekledikten sonra dualarla firinin
kapaklarini agiyorlar. Haci Gazali, kibleye kars: diz ¢okmiis, elinde biiyiik
tespihi ile Allah’1 zikrullah ediyor, ates sonmiis, korlar kiil olmus, firinin ici
giilliik giilistanlik olmus. Hac1 Gazali tekbir sesleriyle firindan disar ¢iktik-
tan sonra, oradakiler gordiikleri bu olaya inanamiyorlar. Hac1 Gazali’ye bii-
yiik bir itibar gosteriyorlar. Bu firin bu olaydan sonra firin sahibi tarafindan
bir daha yakilamamais. Yakilsa dahi ekmek pisirememis. Bu olaydan sonra
bu firin, Cifte Firin olarak anilir hale gelmis.

Ismail Masuki: ismail Masuki Istanbul’a gittiginde yirmi yasinda ancak
varmis. Babasi Pir Ali Sultan, oglu ismail Masuki’nin akibetini gérmek is-
temiyor gibi alt1 ay sonra vefat etmis. Ismail Masuki istanbul’a yerlesir
yerlesmez miiritleri biiyiik bir hizla cogalmis, bilhassa askerler ve sipahiler
ona itibar ediyor, sayg1 ve sevgi gosteriyorlarmis. ismail Masuki o zaman-
lar Fatih Cami’sinde ve Ayasofya’da vaaz verirmis. Onun giinlerinde vaazi
dinlemek icin kadinerkek yollara dokiiliirlermis. Kendisini vazi esnasinda
dinleyen daldiklarinda vecd aleminde titrer ve bayilirlardi. ismail Maguki
emsalsiz bir insan giizeliymis. Son derece zarif, celebi, cocuk denecek kadar
gencmis. Kendisine ‘oglan celebi’ ya da ‘celebi seyh’ diye isimlerin takil-
masinin sebebi de buymus. Bir giin ismail Masuki vecd Aleminden kendisi-
ni alamayarak; “Allah’im, Allah’im, Allah’im...” diye zikre ve semaya basladi.
0, sevkinden hicbir sey gormedigi gibi etrafindaki fesatcilar1 da gérmiiyor-
du. Bu fesatcilar onun “Ben Allah’im!” diye zikrettigi dedikodusunu ¢ikart-
tilar. Bu dedikodu saraya kadar uzandi. O dénemin padisahi ismail Masuki’
ye haber géndererek huzuruna ¢agirtti. Kendisine, yol yakinken memleke-
ti Aksaray’a donmesini, vakit gecerse bu fesadin 6niiniin alinmasinin giic
olacagim bildirdi. Fakat ismail Masuki’nin cevabi hi¢ degismedi: “Bizim
akibetimiz bize malum.” diyor ve hicbir yere gitmek istemiyordu. Babasi Pir
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Ali Sultan’in onun igin dedigi ¢ok dogruydu: “Oglum Ismail, Hakk yolunda
kurban olmaktan dénmez.” Glinden giine dallanip budaklanan bu konu gele
gele devrin seyhiilislamina kadar geldi. Divan kuruldu. Suglu ismail Masu-
ki’ yi divan huzuruna c¢ikarttilar, arkasindan on sadik miiridi ile kadilar ve
sahitler vardi. Her biri kurban ismail Masuki’nin yakasina yapistilar. Sey-
hiilislam, sahitlerin ifadelerine dayanarak sordu: “Ben Allah’im diye mi zikir
cekersin yoksa Ey Allah’im diye mi?” ismail Masuki o anda ‘Hallac1 Mansur’
u diigiiniiyordu. ilk sehit degil miydi? ismail Masuki derin bir nefes alip
cevabim verdi: “Ikisi de olabilir.” Artik dava bitmisti. Ismail Masuki ve on
sadik miiridinin katledilme ferman ¢ikmusti. ismail Masuki ve on miiridini
at meydanina getirdiler. Meydan mahser yeri gibi kalabalikt1. ismail Masu-
ki, basimi denize atin, nerede karaya vurursa beni oraya gémiin dileginde
bulundu. Bu son istegiydi. Daha kani sogumadan at meydanini dolduran
binlerce kisi basinin kiyiya vurdugu yere kabri seriflerini yaptilar. Evli-
ya Celebi’nin anlattigina gore denizdeki bedensiz basinin “Allah’im!” diye
zikrettigi soylenir. Evliya Celebi’nin rivayetine gore padisah o giin Kandilli
Bahgesi’ndeymis. ismail Masuki ve on miiridi Kandilli Bahge’sinin 6niinde
zuhur edip derya gibi zikir ve sema etmeye baslamislar. Gozlerine inana-
mayan padisaha Ismail Masuki: “Hiinkdrim, bizi ne hak yere katlettiler. Arzi
hdle geldik.” der. Hiinkar bu durum karsisinda titremeye ve aglamaya baslar.

Kinali Parmak: Aksaray’da, simdiki Zafer Mahallesi diye bilinen mahal-
lede bir fakir vatandas oturuyormus. Bu vatandas, Coglaki Mahallesi’'nde
oturan bir ailenin kizini ogluna alacakmis. Aksaray’in taninmis esrafla-
rindan olan kisinin bir gece evine ailece gitmisler. Ogluna Coglaki Ma-
hallesi’nde bir ailenin kizina diiniircii gideceklerini ve sizlerin de taninan
esraflardan oldugunuz icin belki bu sebeple bizi geri cevirmezler demis.
Bu teklifi olumlu karsilayan ev sahibi, istenecek kizin kimlerden oldugunu
sormus, o fakir kisi kizin ailesinin kimlerden oldugunu anlatmis. Sohbetten
sonra evden ayrilmislar ve diiniirciiliige gitmek icin de bir giin belirtmigler.
Aksaray’in sayili zenginlerinden olan zatin esi bu diiniirciiliige gidecekle-
ri evin hanesini tanidigini ve iyi bir aile oldugunu séylemis ve bu kizi biz
oglumuza isteyelim demis. Ertesi giin aksam Coglaki Mahallesi’ne gitmek
icin evlerinden ¢ikmislar, tahta koprii diye anilan kdpriiden gecerek Sofu-
lar Mahallesi’ne yonelmisler. Bu diiniirciiliige giden zengin zat: “Acaba kizi
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ogluma isteyelim mi, istemeyelim mi?” diye tereddiit icerisindeymis. Sinoplu
Baba’nin simdiki medfun bulundugu tiirbeye yaklasirken biiyiik¢e bir kol
yollarim1 kesmis, bu durumu goren zat korkarak geri ¢cekilmis ve durmus,
bir miiddet sonra bu diiniirciiliik isinden vaz gecerek evine donmiis. Sinop-
lu Baba’nin eli kinali oldugu icin halk arasinda Kinali El (Kinali Parmak)
olarak anilir ve bilinir.

Kiilhani Ali Baba: Kiilhani Ali Baba sehrimiz alimlerinden, Allah dostu
bir zat1 muhterem. Kendisi, bugiinkii Ali Baba Tiirbesi diye bahsettigimiz
yerde bir hamam var, bu hamamin da ayni zamanda kiilhancisi. Yani ha-
mamda kullanilan suyun 1sinmasi i¢in kullanilan ocaktan sorumlu kimse.
Rivayet odur ki yasadig1 donemde Osmanli Déneminde Aksaray halki, kale-
ler halinde bolge bolge yonetiliyor. Aksaray Kalesi de Murtaza Bey isminde
birisine bagl. Sehrin tepe noktasinda bulunan bir yerde ayaklanmada bu-
lunmaya kalkisilir ve bununla ilgili de buraya yakin olan Nigde Kalesi’ne
bir emir telakki edilir. Emirde der ki; “Girin, Aksaray Kalesi’ni zapt edin.” Ka-
lenin, Copur Bekir isminde bir kumandani var. Bu emri alir almaz askerle-
riyle birlikte Aksaray’a dogru yola ¢ikar. Menkibeye gore Nigde Kalesi’nden
hareket eden ordunun toplariyla ve agir silahlariyla birlikte Aksaray’a yak-
lasirken toplar yolda parcalanir. Bu parcalanmanin hayra isaret etmedigi
diisiiniiliir. Copur Bekir, bu durumla ilgili sorumlu oldugu bir iist komutan
Abaza Bey’e soyle bir yazi1 gonderir: “Demem odur ki Aksaray evliyanin, sii-
hedanin ¢okga yattigi bir yer. Salihler sehri. Siileha vatani. Bu toplarin bozulmasi
hayra alamet degil. Bunun sonucunda da bizim elde edebilecedimiz hayirli bir is
yok. O yiizden geri dénelim.” diye bir mektup gonderir. Abaza Pasa da bun-
lar1 duyunca talimat verir. Oradan tekrar Nigde kalesine doner. Fakat isin
bir de sehir icinde yasanan bir efsanesi vardir aslinda... Bu olayin oldugu
anda sufi berber ismail Dede isminde bir zat1 muhterem Kiilhani Ali Ba-
ba’y1 riiyasinda goriir. Berber ismail’e der ki: “Ismail! Al su ¢iviyi musallaya
git. (Musalla diye tabir edilen yer Aksaray’in Nigde istikametine diisen bir yer-
leske) Toplarin agzina sikica ¢ak bu civileri.” der. ismail Dede alir ¢iviyi, varir,
oradaki toplarin agizlarina ¢akar. Bu sirada da yine Ali Babay1 orda goriir.
Bakar ki Ali Baba’nin elinde kilig, kilici tepesinin iistiinde sallayip duru-
yor. Yani diismana kars1 koyuyor. Sabah olmak iizeredir, ismail Dede bir
hisimla uykusundan uyanir. Olanlarin bir riiya oldugunu anlar. Ertesi giin
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sabah namazindan sonra carsiya iner. Carsiya indiginde bir kahvehanenin
oniinde Kiilhani Ali Baba’y1 gériir. Ali Baba ismail Efendi’ye isaret eder.
Gelmesini ister. Yanina vardiginda: “Nasil oldu? Saglam bir sekilde ¢iviyi topun
deligine ¢aktin mi?” der. ismail Efendi de: “Evet.” der. Kiilhani Ali Baba: “O
kilicin basimun iistiinde déndiidiinii de gérdiin mii?” der. ismail Efendi: “Evet,
onu da gordiim.” der. Kiilhani Ali Baba: “Oyleyse git, bu sirrimizi kimseye séy-
leme.” der. ismail Efendi de Kiilhani Ali Baba vefat edene kadar bundan
kimseye bahsetmez. Kiilhani Ali Baba vefat ettikten sonra yasadigi bu olay1
insanlara anlatir. (K. 35)

Mehmet Efendi Hazretleri: Efsane degil, kesinlikle yasanmis bir olay-
dir. 1974 yilinda kdyiimiizden Mehmet Efendi Hazretleri Kipris Savasi’nda
gemimizin vuruldugu anda, geminin i¢indeki miirettebat asker tamamen
gemimiz batti, batiyor diyerek hendikap yaratirken bi anda geminin bat-
madigin fark ediyolar. Yani gemi gercekten batmiyor. Ki oranin geminin
kaptani; “Bu nasil olur?” diye kafasini agagiya giiverteye cikip baktiginda bir
tane sarikli, sar1 sarikly, yesil giysili bir sakalli gemiye umuzunu [omuzunu]
vermis, sanki gemiyi tek elinnen tutar gibi. Ve asagiya iniyor, soruyor diyor
ki; “ Ya hact baba sen kimsin?” O zaman biz Ankara’ya bagliydik... Aksaray
degil de Ankara’ya bagliydik, bir kdydiik yani. Sereflikochisar ilcemiz.” Ben
Sereflikochisar’in Yenice koyiinden Mehmet Efendi Hazretleri.” diyor. Tabi
o anda adam giivertedeki komutan veya gemiyi yoneten seydir kaptan re-
yistir, o anda hirkasindan tutuyo. Tutuyo burdaki eski hirkalar vardir, kos-
koca diigmeleri vardir. Belki bilirsiniz. Diigmesini kopartiyor. Diyor ki sey-
den sonra ben, Allah nasip ederse diyor bulacam. Ve adam yillar sonra, yillar
sonra Yenice Koy’e geliyor, ariya ariya Yenice Koy’iin buluyor. iste miralay.
Miralay1 yilsonunda geliyor. MeHmet Efendi Hazretlerini Yenice Koy’de bu-
luyor. iste sen bana bunu yaptin. Geldigini o insan biliyor yani. O insan onun
geldigini biliyor. Oyle bir efsane, yasanmis bir olay bu yani. (K. 57)

Molla Arif 1: Yeni ismi Ahpinar [Akpinar], eski ismiyle Aflah [Aflak] ko-
ylinde Arif diye; Osmanli’nin son dénemi, Cumhuriyet’in ilk yillarinda bir
adam yasamis. Ama kendisi ticaretle ugrasir, koylii yani, ¢ift¢i. O zamanki
ticaret 0. Su degirmenleri var birka¢ tane. Su degirmeni olunca mutlaka
icinden gecen bir dere var demektir. Ayn1 zamanda da bu Molla Arif, miil-
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tezim... Yani Osmanli’nin son déneminde vergi alan ve devlete de aldig1
vergiyi veren kisi. Ama Osmanli’nin son dénemi oldugu i¢in Osmanl bu
kisileri secerken bir halka zulmetmeyecek ikincisi aldig1 vergiden fakir-
leri gozetecek ayni zamanda da dindar olacak. Bu Molla Arif bu hasletlere
sahip... Neden dolay1 sahip? Mesela gitmis, Antalya’daki Ahseki’de [Akse-
ki] medrese tahsili gormiis. Medrese tahsili goren kisilere Molla diyorlar.
Molla Arif derler. Miiltezimlik yaptig1 donemde, biliyorsun belli bir alan-
da vergi toplar. Bildigim kadariyla Tuz Golii ile Kizilirmak aras1 tamamen
Molla Arif’e bagl. Tabi o0 donemde de zaman zaman kitlihlar [kithik] oluyor.
Osmanli’nin son dénemleri, Cumhuriyetin ilk yillarinda... Tabi bu Molla ol-
dugu i¢in sarihla dolasiyor. Tarlalar1 da var. Siiriileri var. Develeri var. Tas1-
macilik yapiyor. Ciftcileri, cobanlari var. Genis arazileri var. Yalniz bu Molla
Arif herkes tarafindan seviliyor ve kitlih kitlik oldugu donemde herkese
yiyecek dagitiyor. Kendisi de ciftcilerle beraber ¢alisirmis. Kendi tarlasinda
bir giin calisirken o dénemde de kitlih olmus. Asagidan, Kizilirmak tarafin-
dan beyaz atli, sakalli biri geliyor. Tabi, Molla Arif’in tarlasinda ¢alisan is-
ciler var. Onlar da bu adami goriiyor. O sicakta, beyaz ath ve yabanci birisini
gordiikleri icin duruyorlar. Beyaz ath diyor ki: “Kizilirmak’tan bu tarafa gel-
dim. Tuz Gélii’ne dogru gidiyorum. Tarlalarda ¢alisanlar var, rastladigim herkes
elini agmis birine dua ediyor. O kim ki?” diyor. Tabi Molla Arif biraz da ermis
kisi oldugu i¢in adamin Hizir oldugunu biliyor ya da hissediyor. Ordaki ¢a-
lisanlar da bu duruma sahit oluyorlar. Tabi onlarin bu olay1 hissetmemesi,
kendisinin de sirrinin ortaya ¢ikmamasi i¢in: “Calismaya devam edin, isini-
ze bahin.” diyor. Hizir’ in kaybolacagini kendisi bildigi icin, ¢alisanlarin da
bu duruma sahit olmamasi i¢in ve kendisinin de ermis bir zat oldugunun
ortaya cikmamasi icin bunu yapiyor. Onlar tekrar calismaya baslayinca o
ath araziden uzahlasiyor ve kayboluyor. Kaybolunca Molla Arif diyor Kki:
“Cennet ayahlarimin altindaydi ama ambarlar bosaldi.” Bugday, arpa konulan
yerlere ambar deniliyor. Yani o sene de kitlih olmus. O Molla Arif biitiin
varini yogunu fakirlere dagitmis. Boyle bir sey orda siirekli anlatilir. (K. 32)

Molla Arif 2: Molla Arif ayn1 zamanda her tarafa ¢esme ¢ikarmis. Tabi
ciftcileriyle beraber... O zaman kepce yok, greyder yok, su yok, bu yok. Ne
yapacaksin? Sulu yeri bulacaksin, getirip goyacaksin. Hep bdyle yol ke-
narlari. Mesela Ortakdy’den Ciftevi’ne, Tepekdy’e, Agacoren’e giden yol

IKINCI BOLUM - METINLER | 153



izerlerine ¢esme ¢tharmis. Sirf, vatandasin hayvanlari su i¢sin diye biiyiik
oluhlar [oluklar1] olan ¢esmeler ¢itharmig. Bundan yillar énce i¢ Anado-
lu’da ciddi bir kurahlih oldu. Yeralt: sulari kesildi ya da azaldi. Molla Arif’in
cikarttig1 cesmelerin suyu azaldi ama asla kesilmedi. Akpinar yani Aflak
kdyiinde Molla Arif’in ¢ikarttig1 boyle on, on bes tane ¢cesme var. Bunla-
rin hicbirisi kesilmedi. Kesilmemesinin sebebi de su; siz o suyu Allah riza
icin c¢ikartirsaniz Allah da sizin hayrinizi1 kesmiyor, devam ettiriyor. Ayni
zamanda suradan da icap ediyor, ben bir kulumu seversem ciimle aleme
sevdiririm... (K. 32)

Nebi Hoca: Bu koyde Atatiirk’ii karsilamaya giden Nebi Hoca var, ayni
zamanda imam. O zamanlarda medrese kiiltiirii, egitimi almig. Medrese
egitimiyle beraber koyiin ileri gelenlerinden birisi. Fakat bi ¢ok da rivayete
yani gercegin Otesine tasan rivayetleri olmus. Bu gercegin 6tesindeki tagan
rivayetlerden bi tanesi, halkin g6ziinde fazla biiyiitmesi. Nebi Hoca ve oglu
imamlik yapiyo. Resmi imam digil ama bunlar kdy imamligina soyunuyo-
lar. Resmi olarakdan digil. Babayigit de bi adammus kdyde ve bu yorede. Sa-
nirim otuzlu yillarda, 1930’1u yillarda bi iki asker kacagi Mamasin’a geliyo.
Mamasin, Saratli’nin batisindaki bi kdy. Gokce kdyii. Gokge koyiinde ordan
bu tarafa doguya dogru geliyolar.”O zaman koye gidiyosaniz bak aksam
oluyo, o zaman Saratli’ya varin. Saratli’’da Nebi Hoca var ona ugrarsiniz.”
Sonra birisi de diyo ki “Yok ya!” diyor.”Onlar alevidir, bunlar adami keser-
ler, yerler, bilmem iste yaharlar.” Sudur, budur. Adamlar iyi bi korkutuyo.
Aksam olmak iizere, kdye giriste hemen tesadiif Nebi Hoca’yla karsilasiyo-
lar. Giinkii o yolun {izerinde Mamasin’dan gelen yani Gok¢e Koy’den gelen
(Mamasin, Gokce Koy’iin eski ad1) orda karsilasiyolar kdyiin {izerinde on-
larin evi de... Mektep medrese gormiis adam. Bakiyo yabanci. “Durun.” diyo.
Hele bi gelin girin suraya. Evi de evinin 0n tarafi bi eski ev, arka tarafi mag-
ra falan. Aksam oluyo. “Bi oturun, iisiimiissiiniiz gis giinii de isinin.” falan diyo.
Bunlar1 zapdediyo. O arada da bunlari isitabilmek icin de hemen evin arka
tarafi in (magra) ordan bi kucak yahacak getiriyo. iste ¢ali ¢irp1 vesayre
sey falan. Adamin elleri yaba gibi, boyle babayigit birisi. Hemen orda ate-
si yahinca, Lan diyolar; “ Gokce Koy’de soyleyen adamin sozii dogru demek ki
adam hemen ates yahmaya basladi. Bu adam bizi burda ateste yahacak, yiyecek.”
diyo. Korkuyo. Yani adam bu adam bizi ateste hemen yahip yiyecek diyo.
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O arada bi taraftan Nebi Hoca’y1 lafa tutarken Nebi Hoca goziinii yaniltinca
kagiyolar. Tabi, biz kacalim canimizi kurtaralim. Yolu takip idiyolar ayni
sekilde direk Ahmezar’a [Akmezar] variyolar. Ciinki ayni giizergah tizerin-
de. Mamasin’dan sonra Saratli, Saratli’dan sonra Ahmezar. Hava karariyo o
zaman iyce. Orda da Mehdi Hoca’yla karsilasiyolar. Mehdi Hoca da yine ayni
donemden... O donemde Mamasin’da Tosun Emmi, Saratli’da Nebi Hoca,
Ahmezar’da Mehdi Hoca bunlar ayni1 donemde medrese egitimi almis. Orda
hikayelerini anlatiyolar. Gokce Koy’den ¢iktik Saratli’ya ugradik. Saratli’da
Nebi Hoca diin [diye] bi adam bize sey yapt1 diyo. Ya orasi Alevi koyiiymiis
diyo. Adam diyo, zaten soylediler de bize diyo Mamasin’da diyo. O adam bizi
yahacakmis. Yahacakt: diyo. Ocaga att1 hemen seyleri falan diyo. Bizi yaha-
cak yiyecek diin korktuk kactik diyo. Mehdi Hoca: “Hele bi siz oturun, o hep
kendi sevdigini kendisi agzina layik olanini kendisi yahar yir, sevmedigini bana
gonderir.” diyo. Bunlarin o zaman cetonlar: diisiiyo.”Biz orda bi adamdan
gactik, daha fenasina diismiisiiz haberimiz yok.” diyo. Ordan anlasiliyor
ki bu adamlar yani birbirine telefon olmadan da iletisim saglayabiliyolar.
Birbirini algilayabiliyolar. Ve onun Nebi Hoca oldugunu yani tam adini da
sOyleyemiyolar aslinda adini ben sdyliiyom ama o Nebi Hoca oldugunu bu
fark idiyo ordaki Mehdi Hoca. Mehdi Hoca dnceden bahsetmistim bu Ata-
tlirk’li karsilamaya giden heyetin basinda ve Gokce koyden de Tosun, To-
sun Emmi o heyetin, heyetin icersinde olan, Nebi Hoca. Bu Deleybil’den ve
Ahmezar’dan bi kisi daha var. Bu kéyden ayrica iki kisi daha ilave edilmis.
Yani bunlar topluca gidiyolar. Bu artik sey haline geliyo, bdyle rivayet haline
doniisiiyo. Yani insanin yahip yinilecek pozisyonu bunu bahseder hale do-
niisiiyolar siirekli. O olaydan sonra bi sey oldugu zaman; “Sen de Nebi Hoca
gibi yahacan mi? Zaten Nebi Hoca o bejenmez, kendi begendigini yahar yir be-
genmedigini bana gonderir.” diye latife kaliyo. O hale doniisiiyo. (K. 13)

Obruklu Hamdi Bey: Bizim mahalle Kirim go¢menlerinden olusmahta.
1945’te Kirim’dan goctiih, buraya geldigimizde her yerde ¢ok biiyiik kit-
lih vardi. insanlar ekmek bile bulmahta zorlaniyodu, herkes ¢iplahti, agi-
di. Kéyde Obruklu Hamdi Bey isminde birisi varidi. Ger¢ek kisi ha yalan
sanma. Herkesin kitlihla imtihan oldugu zaman onun evi bolluh ve bere-
ket ile dolup tasardi. O da bizlere yardim ederdi. Koca kdy onun sayesin-
de karnini doyururdu. Ekinlerin bitmedigi, yagmurun yagmadig: giinlerde
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bollugun nereden geldigini bilemezdik. Allah dostu olduguna inanirdih. Iyi
bir adammus, iyilik edermis herkese. Boyiikleri dua etmis yokluh gormesin
diye. Omrii boyunca ne kendi kitlih gérdii ne kdydekileri a¢ goydu. O olmasa
tiim koy kitlihtan kirilacakti. (K. 21)

Pir Ali Sultan: Aksaray’da Pir Ali Sultan’in séhretini cekemeyenler, onun
mehdilik iddiasinda oldugunu konusurlarmis. istanbul’dan durumun in-
celenmesi hakkinda Aksaray kadiligina emir verilmis. Kadi Pir Ali Sultan’
huzuruna ¢agirmis. Sahitleri de getirtmis. Pir Ali Sultan kendi aleyhinde
sehadet edeceklerin yiizlerine celal ile bakinca birisi derhal cansiz bir hal-
de yere diismiis ve 6lmiis. Obiirii de diski kusmaya baslamus. Kad1 meclisi
dagitmis. Durumu Istanbul’a Kanuni Sultan Siileyman’a arz etmis. Kanu-
ni, iran Seferi’nden énce Aksaray’a varinca tebdil sekilde giyinerek, Pir Ali
Sultan’in evine gitmis. Padisah, Pir Ali Sultan’in evinde onun bir¢ok kera-
metine sahitlik etmis ve sohbet ederken: “Azizim! Sizi bize yanlis tanitmig-
lar. Allah’a siikiir! Sohbetinizle seref kazandim.” demis. Pir Ali Sultan sormus:
“Padisahim, Bu fakire isndd edilen nedir?” Padisah: “Mehdiyim, cennetin dért
trmadi bizdedir dermissiniz. Bize bu gibi seyleri naklettiler.” Pir Ali Sultan: “Pa-
disahim, mehdi sizsiniz. Cennetin dort irmadi cennettedir. Oldiikten sonra cenne-
te giren miiminler onlardan iceceklerdir. Cennetin dort irmagindan birisi Kevser
suyudur, birisi siit ¢ayi, birisi stiziilmiis bal, birisi de kirmizi sarap irmagidir. Allah
size ve bize Hz. Peygamber’in meclisinde bunlardan icmek nasip eylesin.” demis.
Padisahin huzuruna siit ve bal getirilmis, yemisler. Padisah: “Azizim, kir-
mizi sarap irmaginin da 6rnedi var midir?” diye sormus. “Evet, sevketli padi-
sahim. Sarap irmadu ilahi asktir. Bu da ehlinden uzak dedildir.” cevabini almus.
Pertev Pasa bu konusma esnasinda oradaymus. Pir Ali Sultan’in sdyledik-
lerini ayakta dikkatle dinliyormus. Pir Ali Sultan O’na dénerek hakkani bir
nazarla bakinca nara atip yere diismiis. Yine ayni ziyaret sirasinda Pir Ali
Sultan sultana soyle nasihat etmistir: “Allah senden adaletle is yapip yapma-
didint soracak. Bu bakimdan adaletle is gér. Bundan baska yol yoktur. Eger adil
olursan, bu diinya da senindir, ahiret de. Adaletle hareket edersen sultanlik tahti
daima senin olur. Bosuna omiir gegirme, kendine kotiiliik etme. Zulme ugrayan-
larin hakkini zalimlerden al. Béyle yapmazsan perisan olursun. Peygamberleri
diisiin, dini goziiniin oniine getir! Fena bir yol tutarsan, Allah seni bas asagi eder
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de sasirip kalirsin. Nasil oldu, nereden geldi der diisiiniirsiin. Sen peygamberin
yolunu tut. O zaman gecen de giin gibi aydinlik olur. Git adalet tohumu ek de her
iki dlemde mahcup olma. Mazlumlarin nefesi kili¢ gibidir. Miilkiinii viran eder.
Buna sebep olma. Allah’a karsi isyan edenleri cehennem atesine atarlar. Bak dii-
stin bir kere, binlerce hiikiimdar toprak altinda yatiyor. Git din erbabina yardima
ol. Ciinkii bu diinya fanidir. Bu nasihatlerimi bir inci gibi kulagina kiipe yap.” Bu
nasihatleri dinleyen padisah ¢ok agladi. Pir Ali Sultan’a pek ¢ok miilk ve
tarla bagislamak teklifinde bulundu. Fakat o kabul etmedi. Bunun iizerine
oglunu Istanbul’a yanina géndermesini istedi. Sultanin bu arzusunu kabul
edip; “Sevketli Padisahim! O§lum Ismail Hak yoluna kurban olmaktan dénmez.
Onu size gondereyim.” dedi ve gonderdi.

Somuncu Baba 1 (Bursa’nin Divanesi) : Somuncu Baba Hazretleri Seyh Ha-
midi Veli nami diger Somuncu Baba, Bursa’ya gittigi zaman kendisini unun
ve ekmegin ardina saklamisti. Yani evliya oldugu bilinsin istemiyordu. Ciin-
kii onlar gizlenmeyi, saklanmay1 ¢ok seviyorlardi. Somuncu Baba, firininda
pisirdigi ekmekleri her giin sabahlari veya giiniin belirli saatlerinde bazen
merkebine yiikler bazen de kendi yiiklenir, Bursa sokaklarinda dagitirdi.
Boylece hem insanlara hizmet eder hem de bir evliya oldugunu gizlemis
olurdu. Fakat bir giin yine ekmeklerini yiiklenmis, Ulu Camii’nin civarina
dogru giderken Somuncu Baba’nin karsisina Bursalilarin deli dedigi bir zat
cikt1. Bursa halki gerek kiligiyla gerek kiyafetiyle gerek davranislariyla, ya-
sam sekliyle o zata Bursa’nin delisi olarak bakiyorlardi. Somuncu Baba’nin
karsisina ¢ikinca bu deli delilen zat, séyle bir ifade kullandi: “Somuncu Ba-
bam! Ben sizin kim oldugunuzu iyi bilirim. Oyle unun, ekmedin ardina saklanabi-
leceginizi zannetmeyin. Sirriniz bizce malumdur.” dedi. Somuncu Babada esa-
sinda o zatin bir deli olmadigini, bir veli oldugunu onun da delilik kisvesi
ardina saklandigin fark etti ve heybesinden bir somun ¢ikararak o deliye
uzatti, soyle dedi: “Afiyet Ya Hu! Bunu ye. Sakin sirrimizi kimseye séyleme.”
Deli de: “Tamam! Séylemem.” dedi. Biraz gittikten sonra ardina dondii ve
Somuncu Baba’ya soyle seslendi: “Somuncu Babam! Her ne kadar ben sussam
da sir susmaz. Yakinda sirriniz ortaya ¢ikacak ve sizin de kim oldugunu bilinecek.”
dedi ve boylece cekti gitti. Zaten bu delinin ifadesinden sonra ¢cok gecmeye-
cek Bursa Ulu Camii’nin acilis giinii Somuncu Baba’nin sirr1 ortaya ¢ikacak
ve Somuncu Baba taninacak, bilinecek. (K. 52)
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Somuncu Baba 2 (Atessiz Firin): Somuncu Baba, Bursa’ya gittiginde ekmek
yapiyordu. Firininda ekmekler pisirip insanlara dagitiyordu. Onun dagittigi
ekmekler halk nezdinde ciddi kabul gérmiistii. insanlar onun ekmegini ye-
digi zaman daha ¢ok lezzet, haz duyuyorlardi. Ozellikle Ulu Camii’nin inga-
atinda c¢aligan isciler ne zaman ki Somuncu Baba Hazretlerinin ekmeginden
yediler o zaman daha istahli calisiyorlar. Is de ¢ok bereketli ve verimli olu-
yordu. Tabii ki bu durumu Emir Sultan fark etmisti. Bu zatin esasinda bir
ekmekg¢i olamayacagini, hayatinin ekmekgilikten ibaret olmadigini anlamis
ve Somuncu Baba’y1 denemeye karar vermisti. Bir giin eline aldig1 ¢omlegi
ile Somuncu Baba’nin firinina gitti. Ve girdikten sonra selam verdi: “Baba-
cigim! Yemegimizi pisirir misin?” dedi. Comlekle getirdigi hazirlanmis ¢ig ye-
megi getirdi ve pisirilmesini talep etti. Somuncu Baba da Emir Sultan’in ne
maksatla geldigini ¢ok iyi biliyordu. Kendisini denemeye gelen Emir Sul-
tan’a orada kiiciik yollu bir ders vermek istedi ve soyle bir ifade kullandu:
“Tabii ki evlat. Bizim isimiz pisirmek.” Esasinda kastettigi mana baskaydi So-
muncu Baba’nin. Emir Sultan ‘yvemek pisirmek’ anladi ama Somuncu Baba
insan pigirmek, goniiller pisirmekten bahsetmisti. Somuncu Baba ¢émlegi
aldi ve firina siiriiyormus gibi yapti. Firinin en dar yerinden bunu dene-
di. Fakat firina siirmedi. Sonra Emir Sultan’a dondii dedi ki: “Evladim! Ben
¢omledi siiremiyorum. Comlekgilik sizin isiniz. Comledi buyurun siz siiriin.” Emir
Sultan ge¢misinde ¢omlekciydi. Babas1 da ¢omlekciydi, kendisi de ¢6m-
lekgiligi biliyordu. Emir Sultan bunu duyunca ¢ok sasirdi. Oysa Bursa’da
¢omlekei oldugunu kimseye soylememisti. Aldi, “Tamam.” dedi saskinlikla.
Comlegi firina siirdii fakat gordiikleri karsisinda daha ¢ok sasirdi. Ciinkii
menkibeye gore, firinda ates yoktu. Firin soguktu, Somuncu Baba o firinda
yemek pisirmek {izere o yemegi almisti. Emir Sultan ¢omlegi firina siirdii,
saskinlikla Somuncu Baba’ya dondii: “Babacim, simdi bu yemek bu firtnda mi
pisecek?” O da: “Evladim, bekle goriirsiin.” dedi. Biraz sohbet ettiler. Bir vakit
gectikten sonra Somuncu Baba artik o firindan ¢émlegi ¢ikarmasi gerek-
tigini Emir Sultan’a sdyledi. Soyle de bir ifade kullandi: “Evladim, eline bir
tutacak havlu al. Oyle tut. Elin yanmasin.” dedi. O da: “Babacim, zaten firin buz
gibi.” Emir Sultan da bu duruma ¢ok sasirdi. Zaten soguk bir yemek, neden
yaksin ki diye diisiindii. Eline hi¢bir sey almadan firina uzandi, ¢cémlegi ce-
kerken ciddi manada eli yandi. Sonra Somuncu Baba’ya olan hayranlig ve
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onun gercekte ekmegin, unun, atesin ardina saklanmaisg bir evliya oldugunu
biitiiniiyle anladi ve bu isin sirrini1 sordu. Beraberce sirrini konustular ve bir
yoldas olmus oldular. Boylece dostluklar: basladi ve Emir Sultan onun ev-
liya oldugunu fark ederek, atessiz firinlarda ekmek pisirdigini bu vesileyle
gormiis oldu ve Somuncu Baba’ya soyle dedi: “Babacim, beni affet. Talebelige
kabul et. Zira ben seni denemeye gelmistim. Suan taleben olmay1 arzu ediyorum.”
diyerek onun biiyiikliigiinii anlad: ve kabul etti. (K. 52)

Somuncu Baba 3 (Ulu Cami’nin Acilist): Somuncu Baba Hazretleri, Bur-
sa’da birkag yil kaldiktan sonra artik Ulu Cami, padisahin vadettigi sekliyle
tamamlanmis acilis giinii gelmisti. Yildirim Bayezid Han sultan mahfilinde
oturmus, miiezzinler miiezzin mahfilinde yerlerini almiglar. Padisahin da
hemen yaninda Emir Sultan ve Molla Fenari var. Sehrin kadisi olarak. Yil-
dirim Han, Emir Sultan’a donerek: (ki ayni zamanda Emir Sultan Yildirim
Han’in damadidir) “Emirim. Bugiin camimizin agilis giinii, ¢ik hutbemizi oku,
namazimizi kildir.” Emir Sultan da dedi ki: “Sultan Baba! Aramizda devrin bii-
yiigii varken bize hutbe okumak diismez.” O da: “Kimmis 0?” deyince bu zatin
halkin Somuncu Baba diye bildigi zatin esasinda bir evliya oldugunu ve
dénemin kutbu, dénemin biiyiigii oldugunu ifade etti. Bunun iizerine Yildi-
rim Han da gorevi Somuncu Baba’ya tevdi etmesini Emir Sultan’dan istedi.
Emir Sultan Somuncu Baba’nin yanina varinca bunlari anlatti ve hutbeyi
okumasini arzu etti. Fakat Somuncu Baba so0yle bir ifade kullandi: “Emirim.
Hutbeyi okuruz okumasina ama bu hutbe iizerine bizim sirrimiz fas olur ve bizde
Bursa’dan gideriz.” Yavas yavas Somuncu Baba hutbe okumak iizere minbe-
re ¢ikmaya basladi. Halk saskinlik icerisinde Somuncu Baba’y: seyrediyor-
du. Ciinkii onlarin goziinde Somuncu Baba, bir ekmekei kocaydi... Her ne
kadar miibarek bir zat olsa da sohbetine doyum olmasa da ekmegine do-
yum olmasa da nihayetinde o ekmekgi idi. Hutbe okuyacak kadar donanimh
ve ilim sahibi bir zat oldugunu diistinmemislerdi. Bunu diisiinmeyen bir
kisi daha vardi. Molla Fenari. Somuncu Baba hutbeye ¢ikarken saskinlikla
ardindan bakti. Hatta biraz da tiziildi, kirild: belki. “Nasil olur? Bu zat hut-
be okumay1 nerden bilir? Oysa hutbe okumak bana layikti.” diye diistindii. Fa-
kat Somuncu Baba hem halkin o kuskulu bakisini hem de Molla Fenari’nin
kiskangligini bosa ¢ikaracakti. Zira hutbeye baslayinca caminin agilis giinii
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olmasi hasebiyle Fatiha Suresi’ni tefsir edelim dedi. Ciinkii o da Kur’an’in
acilis suresiydi ve agmak manasina geliyordu. Fatiha Suresi’ni tefsir et-
meye baslayinca hem cami cemaati hem Molla Fenari biiyiik bir saskinlik
yasadilar. Zira Somuncu Baba, Fatiha Suresi’nin tefsirine baslamadan 6nce
sOyle bir ifade kullanmist1: [Molla Fenarl daha 6ncesinde Fatiha Suresinin
tefsirine calisiyordu ve surede ¢6zemedigi yerler vardi, ne manaya geldigi-
ni anlayamiyordu] “Bugiin camimizin agilis giinii, ilk giinii. Biz de Kur’an’in ilk
suresiyle agilisimizi yapalim, onu konusalim. Hem de aramizda bazi dlimler var
Fatiha Suresi’nde anlayamadiklari yerler var, onlar da dinlesinler, 6grensinler.”
Bunu duyan Molla Fenari hem biraz tedirgin oldu hem de Somuncu Ba-
ba’nin biiyiik bir zat oldugunu anlayarak gonlii ferahladi. Somuncu Baba,
Fatiha Suresi’ni yedi vecih {izere yani yedi farkl sekliyle tefsir etti. Yine
Molla Fenari’nin ifadesiyle bu tefsirlerden ilkini cemaatin tamami anladi.
fkincisini cemaatin ¢ogu anladi, azi anlamadi. Ugiinciisiinii cemaatin azi
anladi, cogu anlamadi. Dort, bes, alt1 ve yediyi artik camidekiler anlayama-
di1 ¢linkii Somuncu Baba baska bir alemde evliyalara, erenlere, peygamber-
lere o sohbeti yapti. (K. 52)

Somuncu Baba 4 (U¢ Kapt): Halk huzur i¢indeydi. Somuncu Baba’nin bii-
yiik bir zat oldugunu bu hutbeyle anladilar. Ve her biri namazdan sonra
Somuncu Baba’nin elini 6pmek ve duasini almak iizere Somuncu Baba’ya
hiicum ettiler. Tabiri caizse insanlar, sanki bir hediyenin pesine kosar gibi
kapilara kostular. Kim hangi kapiya varmissa oradan eli bos ayrilmadi.
Diyorlard: ki ¢ikista: “Somuncu Baba sag kapida gidin elini Opiin. Bana nasip
oldu.” Bir baskas1 diyordu ki: “Somuncu Baba sol kapida kosun oraya, elini
oOpiin, duasini alin.” Bir baskasi: “Somuncu Baba 6n kapida gidin, elini épiin, du-
asint alin.” Diyordu. Boylece anlasildi ki bir ikram olarak, bir keramet olarak
Somuncu Baba ii¢ kapida da ayn1 anda goriilmiistii ve herkesle goriisti. Bu
menkibeye ilave olarak deniyor ki ii¢ kapida da insanlara somun dagit-
t1. Somuncu Baba’nin bu sekilde Bursa’da biiyiikliigii, ululugu anlasilinca,
‘Sohret afettir!” hadisi gereginde Somuncu Baba Bursa’y: terk etti. (K. 52)

Somuncu Baba 5 (Ekinsiz Tarla): Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba, uzun
bir siire Aksaray’da kaldiktan sonra Bursa’da sirr1 ortaya ¢ikinca Haci Bay-
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ramu1 Veli ve yakinlarini alarak Hicaz’a gitti ve Hicaz’da ii¢ y1l kadar kaldi.
Sonra doniip geldigi yer Aksaray’di. Hem esi Aksarayliydi, hem Ervah Kab-
ristanlig1 Aksaray’daydi. Bu yiizden Somuncu Baba’nin gonlii her zaman
Aksaray’a akmist1 ve hayatinin son demlerini Aksaray’da gecirmek isti-
yordu ki hayatinin yaklasik onon bir yilin1 Somuncu Baba Hazretleri Aksa-
ray’da gecirecekti. Aksaray’da yasadigl menkibelerden bir tanesi, ekinsiz
tarla menkibesiydi. Somuncu Baba, Aksaray’a gelince diinyalik ihtiyacla-
rin1 karsilamak icin kiiciik bir toprak edindi kendisine. Fakat kendisinin
ekecek ve dikecek ne giicii vardi ne de buna vakti vardi. Ciinkii 6grenci ye-
tistirmeyle daha ¢ok mesguldii. Talebelerinin bir tanesine bu vazifeyi ver-
di. “Evladim, bu tarlanin bir kismint benim icin ek bir kismini da kendin i¢in ek.
Hasat zamani gelir hasatimizi yapariz.” dedi. Talebe kabul etti memnuniyetle
ve tarlanin bir yarisini kendisi icin diger yarisin1 da Somuncu Baba i¢in
ekti. Aradan zaman gecti, hasat mevsimi geldi. Somuncu Baba, o talebe ve
hasad1 gerceklestirecek yardimecilar: tarlanin basina geldi. Somuncu Baba
tarlada degisik bir durum goérdii. Tarlanin bir yaris1 bombostu, diger yarisi
oldukca bol iiriinlii ve verimliydi. Somuncu Baba, talebesine sordu. Deki
ki: “Evladim. Bu tarlanin hangi tarafi bizimdir? Hangi tarafini benim igin ek-
tin? Hangi tarafi senindir?” deyince talebesi Somuncu Baba'ya o iiriinsiiz,
kirag taraf sizindir demeye utandigindan bol verimli, bol iiriinlii tarafa icin:
“Seyhim bu taraf sizindir. Allah gonliimiize gére vermis. Size ¢cok vermis, bize iiriin
vermemis. Uriinsiiz taraf da bizimdir.” deyiverdi. Tabi bunu duyan Somuncu
Baba oldukga {iziildii ve sunlar: séyledi: “ Eskiden diinya bize giilmezdi. Boy-
le nimetler vermezdi. Acaba hangi giinahimizdan dolay: diinya bize giiler oldu da
bunca nimeti bize verdi.” ifadesini kulland1 ve ¢ok iiziildii. Tabi bu iiziintii-
siine karsilik talebe yaptig1 hayat1 anladi ve 6ziir diledi.” Seyhim! Esasinda
lirlinsiiz taraf sizindi fakat ben o taraf sizindir demeye utandigim i¢in bol
tirlinlii taraf sizindir demistim.” deyince Somuncu Baba’nin aglayan yiizii
giildii. Dalan gozleri nese ile doldu ve sevindi. Talebesine soyle bir ifade kul-
land1: “ Evladim! Biz diinyadan nasibimize diiseni zaten aldik gittik. Diinyada ka-
lic1 degiliz. Diinyada mal miilk birakmak, diinya nimetlerinden biisbiitiin diinyaya
bagliymis gibi yararlanmak bizim isimiz dedildir. Az daha bizi varlik derdiyle dar-
lija diisiirecektin. Boyle yapma bir daha.” dedi ve bdylece o fash kapatti. (K. 52)
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Somuncu Baba 6 (inegin Dilinden Anlamasi): Seyh Hamidi Veli Somuncu
Baba artik 6mriiniin son demlerine dogru yaklasirken yine talebe yetistiri-
yor. Bugiinkii Yusuf Hakiki Baba’nin [oglunun] medfun oldugu kisimlarda
talebesini yetistiriyor. Siklikla Ervah’a gidiyor. Orada dualar ediyor. Bii-
yiikleri yad ediyor ve 6liimii hatirliyor. Ciinkii onlar daha diinyada yasar-
ken 6lmeyi bir anlamda siar edinmisler. Hz. Omer’in ifadesiyle: “Diinyada
oliiyiiz, oliince dirilecediz. Akilli insan 6lmeden Olmeyi tecriibe edendir.” ifade-
siyle Somuncu Baba da bu yolda yiiriiyor ve 6liilerden siirekli kendisine
bir pay cikariyor, ibretler aliyor. “Bugiin yasiyorum diye sevinme bir giin sen
de o topragin altina gireceksin.” diye kendisini siirekli telkinde bulunuyor.
Bir ikindi vakti kirlarda temasa ederken, bir kadinin ¢iglik cighiga ferya-
diwyla irkiliyor ve kadin kosarak Somuncu Baba’nin yanina geliyor: “Ho-
cam, aksam oldu herkesin inedi evine dondii fakat benim inek bir tiirlii donmedi.
Gordiiniiz mii, duydunuz mu?” diye sorunca Somuncu Baba telaslanmamasi
gerektigini soyliiyor ve biraz beklerse kendisinin o inegi arayacagina, ba-
kacagina haber ediyor kadina. Kadin seviniyor ve Somuncu Baba dogrudan
sanki maksatliymis gibi inegin nerede oldugunu biliyormus gibi bir hedefe
dogru yiiriiyor. Kadin bu isten biraz kuskulaniyor. Somuncu Baba’y1 gizlice
takip ediyor. Somuncu Baba dere kenarin biraz yiiriidiikten sonra inegi bir
kosede otlarken buluyor ve variyor inegin yanina. Kadin da tabii ki gizli bir
sekilde takip ediyor Somuncu Baba’yi. Somuncu Baba inegin yanina va-
rinca: “A can! Bunca mahliikat evine dénmiis aksam oldu. Sen neden dénmedin?
Sahibini neden telasta birakirsin?” deyince rivayet o ya inegin soyle soyledigi
naklediliyor: “Ben bugiin yeterince otlayamadim. Karnimi doyuramadim ve siit
biriktiremedim. Bu yiizden yavruma biraz daha siit biriktireyim diye biraz otla-
mak i¢in geldim.” Diyor. Somuncu Baba’nin ciibbesinin etegini yaliyor. Tabi
bu olaya sahit olan kadin ¢iglik ¢igliga bagiriyor ve sehre dogru kosuyor.
Bizim hoca ermis diye... Artik Somuncu Baba’nin inekle konustugu, hay-
vanlarin dilinden anladig1 ayyuka ¢ikiyor. Bir anlamda Somuncu Baba’nin
evliya oldugu anlasiliyor. Tabi Somuncu Baba mesrebi geregi Melami bir
yaplya sahip; gizlenmeyi, saklanmay1 seviyor. Sohretten ¢ok hoslanmi-
yor. Artik Aksaray’da da bilinmeye baslayinca ve gidecek yer de olmayinca
son durak Aksaray olunca bu durum onun diinyadan gé¢mesi demekti. Bu
olay iizerine ¢ok zaman ge¢meden Somuncu Baba diinyadan gocecek. Fakat
onun bize biraktig1 ¢ok giizel miraslar var. (K. 52)
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Sammaz Baba 1 (Aziz Mamas): Ashab1 Kehf’te konu olan tek bir Allah’a
goniil veren genclere ve onlara katilan ¢cobana benzer bir durum da Aksa-
ray civarinda yaganmistir. Hadise III. yiizyilda yani Hristiyanligin yasakli
doneminde Aksaray Gokce kdyiinde ¢ocuk yaslardaki bir cobanin basindan
geciyor. Tek Allah inancimi kabul ederek putlari1 reddeden bu geng cevre-
sindekilere de bu inanci anlatmaya baslayinca fark ediliyor ve takibe ug-
ruyor. Kurtulmak amaciyla daglara siginiyor. Anlatiya gore; dagda geyikler
tarafindan emziriliyor. Bir siire sonra yakalaniyor ve Kayseri’ye gotiiriiliip
iskence altinda 6ldiiriiliiyor. Sonradan kemikleri memleketi olan Aksaray
Gokece koyline getirilip burada kayalara oyulmus ha¢ formunda bir kili-
se insa edilerek icine konuyor. Mamas adindaki bu gencten dolay: diinya
Hristiyanliginca ¢ok meshur olan Aziz Mamas kiiltii olusuyor. Kapadokyali
bu kiigiik cobanin kemiklerinin bir kismi imparator I. Leon’un emri ile is-
tanbul’a getirilip Besiktas Ihlamur civarinda hatirasina yaptirilan bir kili-
seye konuyor. Hatta kemikleri giimiisle kaplanip lizerine dualar yaziliyor.
Bugiin Atakdy taraflarindaki Aya Mama Deresi ismini zamaninda yaninda
bulunan Aziz Mamas Ayazmasi’ndan almistir. Tiirkiye disinda Kibris’tan
Fransa’ya, Yunanistan’a, bir¢ok yerde Aziz Mamas’a ait oldugu iddia edilen
kemikler saklanmaktadir.

Sammaz Baba 2: Simdi bizim burdagki olan yatirimiz Sammaz Baba za-
maninda kendisi Hristiyanlarla yasadig: icin onun icin bu tarafta kendisi
glindiiz onlarla kalir imis, gece ise tekrar ibadetine doner orda ibadetini
yapar, sabahleyin tekrar oralara geri gelirmis. Yani zor hayatlar1 boyle mii-
cadeleyle gecirmis. Onun i¢in bunun kemiklerini zamaninda bir kaymaham
Ahsaray’a gotiiriiyor. Ahsaray’da orda zabaha gadar bunu 1rahatsiz ediyor.
Biraz biseyler yapiyor. Sabahleyin tekrar bunun kemiklerini giimiislediyo-
lar tekrar geri getiriyolar. Simdi oraya da bir hasta deli falan geldinde orda
bir yeri var, incecik bir de ipi var. Bagladinmiydi sabahleyin kalktimiydi
senlen benlen kahar [kalkar] gor gider. Boyle de bir seysi vardir. (K. 46)

Sammaz Baba 3: Harp zamaninda gelirimis, bu Sammaz Baba gaharmis
harp zamaninda. Ben yitmis yasindayim, yitmisden de fazlayim da di-
nenleri diyom ben. Ondan sonra, Sammaz Baba gaharmis. Su Melendiz’de
bi adami dévmiisler adam da ordan gelmis, su daglardan vesayit yoh ya.
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Bulamamislar adami. Tekkede (Sammaz Baba Tekkesi) kalmis ibedi [ebe-
di], tekkede 6lmiis. Mizarim buraya kiillemisler [6rtmiisler]. ibem gérmiis
Sammaz Baba’yi. Irbih [ibrik] paril paril parliyomus elinde. Sammaz Baba
harp zamaninda gaharmis. Gidersen tekkeye hincik [simdi] goriin. He. Di-
yecem bu, bunlar béyle. Bu atlar neyi [falan] Allah tarafindan harp zama-
ninda, hincik de oluyo harp yavrum, o harp zamaninda atlar sahir sahir
[sakir sakir] tekkenin Oniine inerimis. (K. 48)

Seyh Hamza Baba 1 (Zikrullah Yolu): Seyh Hamza Baba, haftanin belir-
li glinlerinde gece yarisindan sonra yatagindan kalkarak simdiki medfun
bulundugu yere gider, Rufailerin zikrullahina katilirmis. Annesi oglunun
geceleri nereye gittigini merak etmis. Bir giin, Hamza Baba gece yarisin-
dan sonra yatagindan kalkmis, iizerini giyinip abdest aldiktan sonra evden
¢ikmis. Bu sirada uyanan annesi kocasini uyandirarak: “Oglun belirli giinler-
de gece yarisindan sonra disariya ¢ikiyor, nereye gittigini de bilmiyorum. Merak
ediyorum, Hamza’yi takip et de gittigi yeri bir 6gren.” demis. Babas1 Hamza
Baba’yi takip etmeye baglamis. Ogul 6nde baba arkada, Ervah kabristanli-
gina dogru yiiriiyerek simdiki medfun bulundugu yere gelmisler. Bu yerde
zikrullaha gelen Rufailer tarafindan zikrullaha halkas: kurulmus ve Ham-
za Baba’nin yeri bos birakilmis, Hamza Baba kendisi icin ayrilan zikrullah
halkasindaki yerini doldurarak zikrullaha baslamislar. Bu durumu goren
babasi biraz bekledikten sonra eve donmiis ve karisina oglunun durumunu
izah etmis. “Oglunu merak etme, o aradigini bulmus.” demis.

Seyh Hamza Baba 2 (Yikilamayan Kabir): 1960 yilinda Ervah Kabrsitanli-
gindaki Hamza Baba’nin kabrinin oldugu yerden su kanali gegmesi gerek-
mis. Hamza Baba’nin kabri gibi itikafhanesi ve ¢ilehanesinin de yikilmasi
gerekmis. O donemde bu yapilar ve etrafindaki baska sahislarin mezarlar:
bakimsiz ve yikik bir haldeymis... Donemin belediye baskani bu kabir sa-
hiplerine bir yazi gondererek kabirlerin en kisa zamanda kaldirilmasini,
gerekce olarak su kanalinin gececegini bildirmis. Kabir sahipleri bu durum
karsisinda tiirbenin etrafinda bulunan kabirlerini yerinden kaldirarak bas-
ka bir yere nakil etmisler ve tiirbenin etrafin1 bosaltmislar. Bu asamadan
sonra sira Seyh Hamza Baba’nin ¢ilehanesi, itikafhanesi ve kabrine gelmis.
Dozer operatdrii ileriden su kanalini agarak tiirbeye dogru gelmeye bas-
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lamis. Tiirbeye geldiginde dozer operatorii gerekli talimati aldiktan sonra
tiirbe duvarlarinm yikarak su kanalini agacakmis. Bu esnada dozer stop et-
mis, dozer siiriiclisii dozeri tekrar ¢alistirmis ve dozeri biraz geriye cek-
mis ve tekrar duvari yikmaya yonelmis. Bu sefer de dozerin bigagi kirilmis.
Bu durumu goren yetkililer hayret etmisler. Bu yikma isinden vazgecerek
projede bir degisiklik yaparak su kanalini Hamza Baha’nin kabrinin az ile-
risine tasimislar ve tiirbeye dokunmamislar. Allah’in izniyle Hamza Baba
bu yikima miisaade etmemis. Tiirbenin etrafindaki kabirleri kaldiran kabir
sahipleri de bu durum karsisinda kabirlerini baska yere nakil ettiklerine
pisman olmuslar.

TaptéEmre: “Rum erenleri, Haci Bektasi Veli’ye gidecekleri vakit Emre’ye;
“Haydi!
da biitiin erenlere nasip iilestirirken, Hact Bektas adli er gérmedik.” dedi. Hac1

| bizimle gel.” dediler. Emre ¢ok kuvvetli bir erdi. “Dost divanin-

Bektas’a gitmedi. Hac1 Bektas’a, Emre’nin soziinii haber verdiler. Hiinkar
Sulucakarahdyiik’te, Kadincik Ana’nin evine yerlesince her taraftan muhip,
miirit thtirllmaya baslandi. Hiinkar Saru ismail’i génderip Emre’yi cagirtti.
Emre yanina gelince Hac1 Bektas; “Siz!” dedi.”Dost divaninda erenlere na-
sip lilestirirken Haci Bektas adli bir kimse gormedik demissiniz.” Emre; “O
divanda yesil bir perde vardi.” dedi. “Onun ardindan bir el ¢ikt1, bize nasip iiles-
tirdi. O elin avucunda latif, yesil bir ben vardi. Simdi bile gérsem tanirim.” Haci
Bektas elini acti. Hac1 Bektas’in avucunda, o yesil beni goriir gérmez, {i¢
kere; “Tapduk Hiinkdrim” dedi. Bundan sonra ad1 Tapduk Emre oldu. Emre
basindaki taci ¢ikarip Hiinkar’a teslim etti. Hiinkar, tacini tekbirleyip giy-
dirdi. O da izin alip makamina déndii.”

Yunus Emre 1 (Bugday): Aksaray ili Glizelyurt ilgesi Sivrihisar koyii var.
Tarihi bi kalesi olan belki bin yillik magara tipi evleri olan... Yunus Emre
kendisi Sivrihisarli. Eskisehir Sivrihisar degil Aksaray Giizelyurt Sivrihisar-
1. Once onu belirtelim. Burda doguyo, biiyiiyo. O dénemde kitlih oldugun-
dan dolay1 herkesin bi seylere ihtiyaci var. insanlar aglih, sefalet igerisin-
de... Duyuyor ki Nevsehir tarafinda bir kisi yardim dagitiyo. Ben de gideyim
ordan bugday alayim diye diisiiniiyo. Giderken de eli bos gitmiyo. Bizim
bu bolgede hem ali¢ agaglar1 var hem ormanlih karaaga¢ dedigimiz agag-
lar var. Bu bdlgeye has bi ali¢ agaci... Giderken elim bos gitmeyeyim diye
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nezaketen o sekilde gidiyo. Tabii ki Giizelyurt Nevsehir’e yakin. Ne gadar?
Yiiriimekle iki giinde falan varirsin. Ali¢ bozulmamas: gereken bi sey. (Alig;
taze meyvesi olan bi seydir, yemis gibi, icinde kiiciik kiiciik ¢ekirdehleri
olan. Bizim bu bolge Ahsaray, Hasan Dag1, Ekecik Bolgesi’ne ait bi yemis. )
Bu sekilde gidiyo, Haci Bektas koyiine variyo. Bi hayli yorgun argin vardik-
tan sonra dergahta karsiliyolar, misafir ediyolar. Hac1 Bektas ile goriisiiyo.
Hediyesini verdikten sonra iste diyo ki misafirimiz dinlensin. Orda bi iki
giin dinleniyo. Sikintisini séyliiyo, bizim buralarda kitlih oldugunu, bug-
day almaya geldigini soyliiyo. Hac1 Bektas da ona diyo ki: “Bugday mi ister-
sin, himmet mi istersin? Sana himmet vereyim. Getirdigin her bi ali¢ karsilhidinda
himmet vereyim.” diye defalarca soyliiyo fakat tabii ki kdyiine bos donme-
mek icin, insanlara yardim etmek icin o diisiinceyle; “Ben himmeti neyleyim,
bana bugday gerek.” diyo. Neyse, bugdayini o giinkii hayvanina yiikliiyolar.
Giderken, Haci Bektas’tan ¢ikarken ahlina diisiiyo.”Ben ne yaptim, niye
boyle bi hata yaptim. Bugday yerine himmet alsaydim.” diye diisiiniiyo.
Tekrar doniiyo. Diyo ki: “Ben hata yaptim. Bugday yerine himmetistiyorum.”
Hac1 Bektas da: “Senin artih bu kapida isin bitti. Senin kapin Taptuk Emre’de.”
Taptuk Emre’yi tarif ediyo. Taptuk Emre’ye gidiyo. (K. 17)

Yunus Emre 2 (Cigek): O giinilin sartlarinda iletisim zor biliyorsunuz, te-
lefon yoh, uydu araciligi yoh, mektup getiren gotiiren yoh. Yunus Emre,
Taptuk Emre’ye geliyo. Taptuk Emre, Haci Bektas’in selamini aliyo, Yunus
Emre’yi karsiliyo. Orda Taptuk Emre’nin 6grencisi oluyo. Durumunu anla-
tiyo; “Bugday istedim, himmeti alamadim. Himmet kapisi sizdeymis efendim.”
diyo. Taptuk Emre’ye bir miiddet 6grencilik yapiyo. Tabi bissiirii 6grenci
gruplar1 var. Taptuk Emre, Yunus Emre’yi defalarca deniyo. Biitiin biiyiik
alimler, ulemalar, seyhler 6grencilerinin manevi hazza ulagmasi icin de-
nemeler yapiyo. Taptuk Emre’nin Yunus Emre’yi cok sevmesini cekeme-
yen Ogrenciler oluyo. Yunus Emre bazen iiziiliiyor bu konularda falan. Bir
giin 6grencilerini aliyo kirlara gezmeye ¢ihiyolar. Orda tabi aslinda niyeti
Ogrencilerini denemedir, imtihandir. Diyo ki 6grencilere: “Yavrularim bana
bir ¢icek demeti getirin. Cicek toplayin gelin. Hanginiz daha giizel ¢icek topla-
yacah?” Herkes gidiyo demet demet c¢icekler topluyo. En giizel demetleri
yaptiriyolar, getiriyolar. Yunus Emre gidiyo bahiyo ki her cicek Allah diye
zikrediyo.”Allah, Allah, Allah!” zikrediyo. Zikreden c¢igekleri goriince na-
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sil koparabilirim diye diisiiniiyo. Iste manevi gozle goriiyo. Hac1 Bektas ile
Taptuk Emre birbirleriyle selamlasabiliyolar. Biiyiik erenler, evliyalar ileti-
sim olmadan birbirlerini gorebiliyolar, anlayabiliyolar yani. Herkes getiriyo
ciceklerini hocalarina ikram ediyolar. Yunus Emre ise boyle boynu biikiik,
solmus bi tane ¢icek getiriyo. Herkes Yunus Emre ile alay ediyo tamam mi1?
Bula bula bunu mu bulmus diye. Herkes hocasina ¢icegi veriyo ve anlati-
yo. Hocam bu ¢icegi sizin icin getirdim, en giizel cicegi bulmaya ¢aligtim.
Yunus Emre de diyo ki: “Efendim! Ben hangi cicegi yolmah istediysem Allah
diye zikrettiklerini duydum. Higbirini yolamadim. Bu kirilmis ¢i¢ek zikredemiyodu
ancah onu yoldum. Size ancah bunu getirebildim.” diyo ve ikram ediyo. Taptuk
Emre: “Aferin evladim! Demek ki bu kapidan sadece siz nasibinizi alabilmissiniz.
Clinkii ¢iceklerin dahi konustugunu duyabiliyorsunuz...” diyo. (K. 17)

Yunus Emre 3 (Dua): Ekecik Dagi’na giderken, Sarikaraman Ortakdy yolu
lizerinde dagin orda mese agaclari var. Bizim bulundugumuz bu bélgede de
mese agaclari var. Yunus Emre, dergaha odun getiriyo. Kirh yil odun tasiyo
ama hic egri biigrii odun almamis. Hepsi dosdogru odunlarin... Bu dergaha
egri biigrii kimse giremez diye odunlar1 dahi dosdogru aliyo. Odunlarin ya-
sin1 degil kurularini aliyo ama dogrularini aliyo. Bir giin kendi kendine ben
kirh yildir bu kapidayim ama bir tiirlii eremedim diye diisiiniiyo. Bir tiirlii
erendir, evliyadir olamadim diye kendi kendine diisiiniiyo. Bir giin gitmek
istiyo. Hanim baciya soyliiyor. Gidiyor. Tabi o giiniin sartlarinda yaya yii-
riiyo, aclih sefalet falan... Yolda yiiriirken iki kisiye denk geliyo. Onlara git-
tigini soyliiyor, sizin gittiginiz gibi ben de gidiyorum diyo. Bi 6gle vaktinde
oturuyolar. Yemek icin dua ediyolar. Acihtiklar icin sofra istiyolar. Allah’tan
yemek istiyolar. Adamlardan biri dua ediyo, ii¢ kisilik yemek iniyo tepsiyle
Onlerine. Baska bi vakitte digeri dua ediyo yine yemek geliyo. Yunus Emre
sikintiya diisiiyo: “Allah’im! Ben ne yapacam? Bunlar kimin adina senden yemek
istiyolarsa ben de onun adina istiyorum.” diye dua ediyo. Bu defa ii¢ kisilik iki
sofra iniyo.” Hayirdir bu nasil oldu? Kimin adina istediniz de bu sofra indi.”
diye soruyolar. Yunus hemen 6nce siz sOyleyin kimin adina istediniz diye
sorunca: “Taptuk’un kapisinda kirh y1ldir hizmet eden Yunus’un adina dua ettik.”
dedihlerinde Yunus her seyi anliyo. O zaman kafasina tik diyo. Eyvah diyo
ben ne yaptim? Nasil hatalar yaptim... Hemen doniiyo. (K. 17)
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Yunus Emre 4 (Bizim Yunus): Yunus Emre tekrar dergaha doniiyo. Ana
baciya ben geldim diyo. Tabi Ta Emre, Yunus’un gittigine cok {iziil-
r:'jyo ki: “Taptuk sabah namazinda kalhar.

Ben gotiirdiigiimde esigin altina yatin, ayagini bai_!j

miis. Gozleri de gormiiyo. Ana bac

nda kim bu derse, Yunus
dedigimizde bizim Yunus mu derse eline etedine yapisin. Ama Yunus mu derse,
tanimazlihtan gelirse artih isiniz bitmistir.” Yunus Emre esigin altina yatiyo,

Taptuk’un 6niine... Taptals Emre ¢ikarken iizerine basinca tabi bi an yumu-
sahl Q*eye bastigim hdiyo.”Kim bu hanim?” diyo. Ana baci: “Yunus!”
diyo. TaEmre: “Bizim Yunus mu?” deyince Yunus Emre Tap m-

re’nin ete p gapaniyo ve affediliyor. (K. 17)

Yunus Emre 5 (Asa): Ta Emre, Yunus Emre’yi affettikten sonra: “Yu-
nus! Artih erdin! Asanin g@ yer senin yerindir.” diyerek asasini firlatiyo.
Tabi Yunus Emre Anadolu’nun tamamini geziyo. Konya’y1, Ahsaray’i, diger
bolgelerin hepsini geziyo. Tiirkiye’de on dort yerde Yunus Emre’nin tiirbesi
vardir. iki tane de Azerbaycan’da vardir. On alt1 yerde Yunus Emre Tiir-

besi vardir. Ondan sonra Ortakdy’{in Sarikaramanda koyiiniin [Ortakdy’e

yirmi kilometre uzahlihta bi sar1 kdy] tepesinde Taptylun firlattig1 asayi
buluyo. Oraya yerlesiyo. Tepede tiirbesi vardir. Tap ‘dj

Hac1 Bektasi Veli... Bu tepe hepsine hakim bi tepe. »)
Bi taraf hir’i, Nevsehir’i goriiyo, diger taraf Ahsaray Tapt Olgesini
goriiyo. Cok hakim bi tepe. Yani ordan her tarafa bi giinde gidip ij

re, Yunus Emre,

ikisinin ortasinda.

bilirsin.
Haci Bektas’a, Ta ’a bi giinde gidip gelebilirsin. (K. 17)

Zenbilli Ali Eferrar1 (Heldl Dedildir): Bir rivayete gore Yavuz Sultan Selim
Edirne’ye gidiyordu. Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi de onlar1 ugurlamaya ge-
lenler arasindaydu. Elleri bagh dort yiiz kisinin idam edilmek {izere gotiiriil-
diiklerini gordii. Bunlarin nicin idam edileceklerini sordu. Padisah iilkesinde
ipek alinip satilmasini men etmisti. Bu kisiler de bu yasaga uymadiklari icin
oOldiiriilecekti. Seyhiilislam derhal deri dondii, padisaha yetisti ve: “Bu elleri
bagh dért yiiz kisinin éldiiriilmeleri heldl degildir! Bu hususta Allah yaninda so-
rumlu olursun. Sen sakin bunlari 6ldiirtme!” dedi. Bu s6z padisahi sinirlendirdi;
“Halkin iicte birinin ahvalini diizeltmek icin licte ikisinin bile 6ldiiriilmesi caiz iken
béyle bir avug algagin kaninin dokiilmesini ¢ok gormek yersizdir!” dedi. Zenbilli
Ali padisahin sozlerini soyle cevaplandirdi: “Ipek alip satmakta dlemin intiza-
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mini bozacak ne var? Sen ibrisim gibi nazik tenli hocalar1 da 6ldiiriiyorsun; onlarin
boyunlarina éliim gibi agir bir yiikii yiikliiyorsun. Boylece sen asil giinah ipini kendi
boynuna gegiriyorsun. Tuttugun bu yol zalimlerin yoludur!” dedi. Yavuz: “Mevld-
na, benim emirlerime uymamaktan daha biiyiik giinah mi olur?” deyince Zenbilli
Ali Efendi: “Bunlar senin emrine karsi gelmemislerdir. Zira senin ipek emini tayin
etmis olman ipedin alinip satilmasina deldlet eder. Bu bir ruhsatdir. Senin agiktan
acida izin vermen demektir. Ipek alinip satilmiyacaksa niye ipek emini tayin ettiniz,
onun vazifesi ne?” diye sordu. Bu soru iizerine padisah: “Senin saltanat isle-
rine ait bu gibi seylerde s6z soylemen vazifen degildir!” diye kestirip att1. Zen-
billi; “Bu husus ahiret islerindendir. Buna karismak benim boynumun borcudur!”
diyerek selam vermeden padisahin yanindan ayrildi. Bu hal Padisahi son
derece kizdirdi. Goz ¢anaklar1 kipkizil kan ile doldu. Goz bebekleri mercan
gibi oldu. Goziinii kan biiriidii. Uzun miiddet atinin listiinde hareketsiz ve
sessiz kaldi, derin diisiinceye daldi. Sonra yiiriidii. Yanindakiler padisahin
bu haline sastilar. Hepsi bu saltanat giinesinin etrafinda bes yildizli bir burg
gibi toplandilar. Onlar da ne olacagini diisiiniiyorlar ve atlariyla padisahin
lizengisinde yiiriiyorlardi. Padisah yolda Allah’in “Eger affedersen bu takvaya
daha yakindir.” ayetini diisiinerek elleri bagh idam mahkdmu dort yiiz kisiyi
affettigini bildirdi. Seyhiilislam Zenbilli’ye bir ferman gonderdi. Bunda su
anlaml satirlar yazili idi: “Senin hakki soyleyip Tanri’nin biiyiik keldmini bana
bildirmen, ¢ok kesici bir kili¢ gibi oldugunu gérdiim. Iki kadiaskerligi birden sana

verdim!”

Seyhiilislam Ali Celebi padisahin verdikleri emir ile Seyhiilislmlik
ile iki kadiaskerligin kendisinde birlestiklerini gordii. Bunlari nezaketen ka-
bul etti ve yazdig1 cevapta: “Bundan daha evel cihani Yaratan’la Allah ile bun-
dan sonra benim adimin kad defterlerinde (Sak’lerinde) bulunmamast yolunda bir
anlasmam var idi. Ben bu ahdimde sebat ediyorum. Kadiaskerlikleri kabul etmiyo-
rum!” diyordu. Padisah, Mevlana Celebi’nin mal gibi diinya islerine ragbet
etmeyip, ahiret islerinin isteyicisi oldugunu goriince ¢ok sevindi. Ona bes
yiiz altin gonderdi. Mevlana bunlari aldi.

Zenbilli Ali Efendi (Oliim Helallesmesi): Sekayik sahibi, Seyhiilislam Zenbilli
Ali Efendi 6liim yataginda iken babasiyla beraber ziyaretine gitmislerdi. Mev-
lana ile babasi gizli bir sey soylesmisler, babasi aglamaya basglamis, eve var-
diklarinda babasina ni¢in agladigini sormus. Babasi da: “Kendisinin muhakkak
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olecegini Musa Aleyhisseldm’in ruhu kendisini sabahleyin gelip davet ettigini soyledi
de ondan!” demis. Bunu dinleyen Sekayik sahibi de ihtiyarsiz aglamis.

Zenbilli Ali Efendi 3 (Zenbilin Hikdyesi): Zenbilli Ali Efendi tebessiim etmeyi
seven, dost canlist bir insandir. Kii¢lik cocuklarla bile sohbet eder, onlara
nasihatlerde bulunur. Ayrica insanlarin ¢ekinmeden soru sorabilmelerini cok
ister. Ancak tii¢ kitaya yayilan bir imparatorlugun seyhiilislami halkin go-
ziinde destan kahramani gibidir. O, ne kadar miitevazi olursa olsun, karsi-
sindakileri ter basar, huzurda sikilirlar ve soru soramaz hale gelirler. Zenbilli
Ali Efendi bu sebeple pratik bir yol bulur. Zenbilini camdan sarkitir. Sorusu
olan bir kagida yazip zempile,birakir. Kendisi derhal cevabini yazar ve yine
zembille asagi sallandirir. giin oniiniize gelen yiizlerce kagit ve birbirine
benzeyen siradan suallere bikmadan usanmadan cevap yazar.

Geng Osman: Benim duydugum gadariyla, bizim burda tarihi bi yirler var.
Ambaralt1 diye gecer, gayalih bdle yani magra, dam gibi bdyle yirler yani.
O zaman, tarihler 6nce ama ne kadar 6nce ne kadar sonra onu bilemiyo-
rum. Yerlesim alani kéyiin oldugu yir digilmis, o zaman su ilerde kayalihlar
béyle magralar, damlar var. Millet orda yasarmis. iste bu deve yolculu-
gu iken o zamanlar o yandan geliyollarmis yani. Yohsulluk varmis. Burada
bu insan biraz bi yash insanmis. (Gen¢ Osman’in babasi) O deve yolculu-
guylan gelenler de seymis. Yanlarinda bi gelin varmis. Yani dulumus. Kiz
da degilmis, dulumus yani, erden bosanmis. Nasilsa yani tarih, oncesi...
iste burda bu adam accik varlihliymis pek de adamin kimsesi yohmus ama
adam varlihliymis. Duydugumuz kadariyla. Adamin, onnara tabi hormet
itmis, misafirperverlik yapmis. Neyse yedirmis icirmis. Ondan sonra orda
gonusmuslar, ii¢c bes giin misafir olunca adamin bekar oldugunu sey edin-
ce o dul olan bayani virmisler. Yani bu adama aid olarak virmisler. O deve
yolculugu yapanlar gitmis artik nereye gidiyolarsa? Onu da bilemiyorum.
Bu yanna yolculuhlar1 varimis. Gé¢ mii yapiyolar mi1 ne yapiyolarmis? Ama
asli, o bayanin ash Erzurumluymus. Oyle biliyoz yani dyle duyduh. Ondan
sonna girisin giri bunnar iste evleniyollar, aile oluyollar. Bu ¢ocuh doguyor
iste. Bi tane ¢cocuh. Adam biraz yasliymis. Adam vifat itmis. Adamin fazla bi
kokii képgegi yohmus. Obiir hanimindan varisa? Obiir hanimi 6lmiis. Cocu-
gu yohmus. Olmamis 6biir hanimdan bildigimiz gadariyla. Bundan bi erkek

170 | TUGBA AYDOGAN - AKSARAY EFSANELERI


NouS
Yapışkan Not
zenbil


cocugu meydana gelmis. Adam 6lmiis. Gadin dul galmis. Gine dul galmis.
Bu bizim kdyde iste gine dul galmis. O arada tabi go¢ buraya olmus. Sorda
bizim magralar var sorda damlar var yerlesim alani var, orda. O yandan
bu yana go¢ olmus. Sonra ¢ocuh biiylimiis, iste on alt1 yasinda falan geng
deliganli olmus... Cocugun ismi Gen¢ Osmanimis. Belki sonra Gen¢ Osman
dediler. ismi Osmanimis yani. Osman goymuslar ismini. iste burdan, harp-
zamaniymis, ¢ocuh on bes on alt1 yasina girmis, o civarda yani on bes on
alt1 yasinda duydugumuz gadariyla. iste burdan asger gecermis. O zaman
asgere genelde yayan giderlermis. Yiiriimeyle veyahut afedersin merkeble,
at esek iste. Onlarlan yolculuh yaparlarmis. Bu da 6nlerine inmis; “Gomu-
tanim! Ben de gidecem harbe.” dimis. Ondan sonra, gomutan da bahmus; “
Oglum!” dimis.” Sen ¢ocuhsun, sen olman.” dimis.” Gomutanim, beni gotii-
riin. Ben harp iderim.” dimis.” Diismana garsi iyi savasirim.” filan dimis.” -
Yoh oglum, daha biyigin bile terlememis.” dimis.” Biyigin bile terlememis.”
dimis.” Gomutanim!” Biyik golay.” dimis. O zaman demir darah (tarak)
olurmus, demir darah! Cebinde darag: varmis. Ctharmis, buraya, biyiginin
oldugu yire gicirmis daraga! O gadar cesur bi cocuhmus. Gomutan bahiyo,
diyor ki, bu ge¢mis giin astegmen mi assubay mi1 o zamanin bi riitbelisi
yani.”He! Bunda is var. Bunda is var.” dimis neyse iste annesinden izin al-
muslar. Gotiirmiisler bunu. Cocuhda is var, cocugun da iginden geliyo... iste
orda savasa gitmis. Artih oray: sdyle duyuyoz mesela baya bi millet geneli
biliyo yani burdaki olan olay:1 bu ¢ocugun. Ora gidince de iste savasa basla-
mis. Savas yapiyomus. Boynu kesilmis heralda. Yani bu kellesini goltuguna
alwvirmis, vurub vurub dldiiriiyomus yani. Kelle goltugunda mesela, sura
kesildi sOylesine yapigdirmis, goltuguna almis savasmis yani. Gopmasin
gibicesine, haraket etmesin gibicesine... Bi yandan savasmis. Ondan sonra
iste lic giin sonra diyolar 6ldii. Annesine gelmis burdan sormuslar. Nasi
goriildii filan dimisler yani. Annesi, ¢ocuh ¢oh bi helal, biiyiitmiisler cocugu
yani. Goh temiz bi ¢cocuh olarak biiyiitmiisler. “Bi sefer ¢cocuda pis siit imzirdim
ondan goriindii yoksa o da goriinmezdi.” dimis. (K. 25)

Kesikbas: Bura, 6z 6nce de bahsedildigi gibi merkeze bagh Yesilova ka-
sabasi. Kasabamiz c¢ok eski bi tarihe sahip. Suanda da 6niinde bulundu-
gumuz Kesikbas Tiirbesi kitabesi olmayan bi tiirbe. Bu tiirbe tabi ge¢mis
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donemlerde bize ahtarilanlara gore, bu kisinin ismi Ismail, Kesikbas diye
yatan zatin, Allah dostu, evliya diyebiliriz. O donemlerde savas hali var bu-
ralarda. Savasta bu zat sehit diisliyo. Bunun bedeni bi tarafta, basi bi tarafta
sehit oluyo. Daha sonra tahmini tiirbesinin yani mezarinin oldugu bélge
degil de bunun bes yiiz metre, bi kilometre 6tede o donemdeki 1sinmada
kullanilan ve hayvanlarin digkisi alt1 dedigimiz ‘basma’ dedigimiz bir yerin
altinda, kisin hazirlanan basmanin altinda kaliyo. iste o dénemde benim
annannemin annesinin annesi diyelim yani... Onun riiyasina gelereh diyo
ki, kendisinin iste su bolgede oldugunu artih ¢ok rahatsiz oldugunu, onu
alip bi mezar haline getirilmesini istedigini riiyasinda anlatiyo. O da bunu
esine vesayresine anlatiyo. Riiyasindaki tarife gore buluyo Kesikbas’1 alarah
getirip buna o donemin sartlarina gore mezar yapiliyo. Daha sonra buraya
defnediliyo. Ama bize ahtarilan Kesikbas’in bi savas kahramani oldugu. O
donemde, iste Allah dostlu oldugu, evliya oldugu... Ama bunun enteresan
olan yani bu kiiltiir, bunu benim arastirmam neticesinde ortaya ¢ihti. Biz
Azerbeycan’in yani iran’in Hoy sehrinden buraya geldik. Hoy sehrinden. Su
anda harita olarah Hoy degil de ordan geldigimizde bizim en tabanimizda
Bektasilik var, simdi Bektasilikte de tekke kiiltiirii de Bektasilikte var. Bir-
birine baglarsak bunlari. Simdi buranin kitabesi yoh ama tiirbe kiiltiiriine
gelecem ben simdi bizim burda. Ve bu zat buraya mezar haline getiriliyo,
daha sonra bu farhli anlam yiikleniyo, bu mezara. Anlamdan kastim ise iste
gordiiniiz capit filan var bah goriirsiiniiz tespih var, capit var. Mesela sizin
bi muradiniz vardir bizim tabirimizle gerceklesmesi gereken... Dua ettiniz,
gerceklesti. Bi adah [adak] adadiniz. Gelirsiniz Kesikbas’a horoz kesersiniz
yani tavuh, kii¢iik kanath dikkat idin buna! Ozellikle bu tavuh ya da horoz
olacah yani kii¢iikbas olmayacah. Kanath olacah, kiiciikbas olmayacah bi
koyun falan olmayacah. Daha sonra koyuna dondii bu is. Gelirdi burda ho-
roz kesilir, bize verilirdi. Neden bize? Biz tekkeciyiz yani iste biz bakiyoz
sanki bizim soyumuzdan gelmis gibi, boyle anlam yiiklendi. Mesela asker
ugurlanirken burda uglanir. Baht1 kismeti agilmamis, gelinler veya kizlar
buraya getirip dua ettirilir. Daha sonra buraya o gelinden yemeni baglanir.
iste tesbih konur, mesela vefat sonrasi kisinin kullandig1 seccadesi veya ki
tesbihi buraya konur. (K. 37)
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Korkmaz Hasan: Koye bes alt1 kilometre uzahlihta ana yol iizerinde Kon-
ya-Aksaray yolu ilizerinde Akhan diye bir han varmis. Oranin da bekgisi
Korkmaz Hasanmis. Eskiden egkiyalar ¢ok gelirmis, olaylar olurmus. O
kavgalarda olen kisileri defnedermis. Bu esnada bir kisinin 6ldiigiinii zan-
netmisler. Korkmaz Hasan, sirtina alip mezara gotiiriirken o kisi hortlamas,
0lmedigini fark etmis. Omuzunu 1sirmis ve korhusundan {i¢ giin sonra 6dii
patlayarah vefat etmis. (K. 41)

Kiip Kirigi: Yillar once, tabii ki ¢ocuhlugumuzda biz duyduh ‘Kiip Ki-
rgl diye bir teyze varmis. Bunu biz ebeveynlerimizin agzindan duyduh.
Kiip king: dedigimiz teyze: “Istanbul’da konusacaksin burda dinneyecehsin
giin gelecek.” diye hep bunnari séylemis. Ve hatta bu bayan kafay1 bozdu
diye dévmiisler.” istanbulda konusacaksin, Ihlara’da dinleyeceksin.” dedi
diye. Hani simdi giiniimiiz teknolojisinde basin yayin sanal ortam ¢ogaldi
ya, basin ve medya. O yani, radyo bir nevi radyo dalgalar kirih kirih yapar
misila yayinlarini. Ama o yillar itibariyle daha onceden bizim bura Ihla-
ra 1900’lii yillarin basinda bu bayan sunu sdylemis; “Civisiz ayakkabi giye-
ceksiniz.” diye. Kara lastikler var ya hani eskiden cariklar giyiyolarmismis.
Hayvanin goniinden (deri) yapiyolarmis. Sonra bu teyze diyomus; “Civisiz
ayakkabi giyeceksiniz.” Bu kafay1 bozdu vurun diye ¢coh dévmiigler. istan-
bul’da konusup Ihlara’da dinneyeceksin hikayesine gelelim. Bugiin de su
anda cep telefonu gelisti, teknoloji gelisti. Bahin, eskiden dijital yohtu hep
mekanikti. Simdi her sey dijital oldu. Bayanin sdyledikleri tek tek ¢ikiyo
yani. Kiip kirig1 teyzemlen (onun hakkinda) bildigim bunlar yani. Aydinlat-
ma hususunda séylemis; “Her yer aydinlatilacah. Bu gaz ¢irasindan bezir yagi
cirasindan kurtulunacah. Hir yer aydinlih olacah.” demis. (K. 56)

Merkepli Baba: Rivayetlere gore Aksarayli Merkepli Baba zaviyede yasa-
yan bir dervismis. Bir merkebi varmis. Merkebini her giin ¢arsiya gotiiriir
basibos birakirmis. Esnaf ve hayirseverler esegin iistiindeki heybeye g6-
niillerinden kopan seyleri birakirlarmis. Esek de sonra dogruca zaviyeye
gidermis, Baba da esegin getirdikleriyle gecinirmis. Bu sebeple kendisine
Merkepli Baba denmekteymis.

Adak: Zamaninda bizim koyde biri yasarmis. Parasi, mali, miilkii, topra-
g1, hayvanlari niceymis de pek bir cimriymis. Her seyi varimis var olmasina.
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Bir de akil hastasi oglu varimis. Her zaman; “Malim miilkiim olmasaydi
da oglum iyi olsaydr.” dermis. Bir giin koyliilerin arasinda adahta bulun-
mus.”Oglum iyilessin, Sammaz Baba Tiirbesi’'nin Oniinde {i¢ adet goyun
gurban edecem.” demis. Oglani hazirlayip Sammaz Baba Tiirbesi’ne getir-
misler. Akil hastalarinin yattig1 odalardan birine baglayip, sabahi bekleme-
ye baglamiglar. Sabah olmus. Oglan uyandiginda eskisinden daha saglik-
liymis. Allah’a siikretmisler. Bir siire sonra koylii adag: hatirlatmis. ‘S6ziin
vardi, adagin vardi. Ne zaman yerine getireceksin?’ diye sorduklarinda hep
ertelemis. Koylii sormus, o ertelemis... ‘Oglum da diizeldi zaten, ii¢ goyun
gurban etsem ne etmesem ne?’ diye diisliniirmiis. Birkag giine ii¢ goyunu
kaybetmis. Kendi basina hayvanlar nereye gider diye diisiinmiis. Basla-
mis koyde goyunlarini aramaya. Nereyi aradiysa hayvanlarim1 bulamamais.
O sirada kdyliilerden biri yanina yaklasip, ii¢ tane goyunun Sammaz Baba
Tiirbesine dogru gittigini séylemis. Adam Sammaz Baba’nin oraya gelmis,
ne gorsiin. Goyunlar tiirbenin 6niinde 6lmiis yatiyor. Adam adagini yerine
getirmese de Allah o {i¢ goyunun canini tiirbenin 6niinde alms. (K. 47)

Bekadr Sultan Tiirbesi: Bekarlar olarah eski ad1 Nenezi. Neneziyon sehriy-
mis. Ondan sonra burasi yerlesim yiri. Coh eski yerlesim yiri oldugu icin
burda da ipek Yolu varmis. Bekar Sultan Tiirbesinin oldugu giizergahta...
ipek Yolu’'ndan iste eskiden kervanlar gelip giderkene Bekar Sultan isimli
bi padisahin kizi burdan bi yere gidiyolarmis. Yani, sey yapiyo, go¢ yapiyo-
larmis. Gegerken burda hastalanip vefat etmis. Buraya tiirbesini goymus-
lar. (K. 50)

Kalebalta Kalesi: Bu kalede Battal Gazi’nin babasinin sehit oldugu rivayet
edilir. Battal Gazi, annesi tarafindan Malatya’ya gotiiriiliir ve orada bii-
yiiylince annesi, babasi Hiiseyin Gazi’nin sehit edildigini ogluna anlatir.
Oglunu intikamla biiyiitiir. Yine rivayetlere gore Battal Gazi daha sonra pa-
disahtan izin isteyereh babasinin intikamini almah icin Kalebalta’ya gi-
decegini soyler. Padisah da kendisine bu kalenin arka kisminda bulunan
Rumlarin ismini verir ve intikamini onlardan almasini soyler. Battal Gazi,
Kalebalta Kalesi’ni bulamadig i¢cin Mamasin’a ugrar ve Sammaz Baba’dan
yol tarifi alarah Kalebalta kalesine ulasir. Tarif edilen alt1 kisinin kellesini
alarah kaleyi fetheder. Bu kelleleri atin heybesine koyarak padisaha gotii-
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rlir. Aldig1 kellelerin kim oldugunu bilen padisah kelleleri goriince Battal
Gazi’ye iinvan vererek onu yetkilendirir. Daha sonra bu bdlgeye tekrar ge-
len Battal Gazi yer altinda yasayan yani bugiinkii 6ren ve magaralardaki
gayrimiislimleri kilictan gecirerekten tamamim oldiiriir. (K. 30)

Kirk Kizlar: Selguklu Donemi oldugu rivayet edilir. II. Kilicarslan’in hii-
kiimdarlik zamanlarinda Aksaray, Selguklularin adeta ikinci baskentidir.
Sehir Kili¢ Arslan tarafindan imar edilmis sanki yeniden. Hamamlar, okul-
lar, hanlar, medreseler bir¢ok yapi insa edilmis. Dedesi Kilicarslan’in insa
ettirdigi kalenin i¢ ve dis surlarina bazi imari uygulamalar yapar. II. Kili-
carslan, bugiinkii bizim Kilicarslan Tepesi diye tabir ettigimiz halk arasin-
da Kirk Kizlar Tepesi olarak bilinen alanda da bir tane yazlik saray yapti-
rir kendisine. Sehirden rakim olarak oldukca yiiksek fakat sehrin hemen
dogu kisminda yer alir, sehre bitisik... Sultan yaz donemlerinde Kirk Kizlar
Tepesi’ne cikar. Yine rivayet odur ki, kirk tane kizdan olusan bir de ha-
reminin oldugundan bahsedilir. Sultanin zevcelerinin oldugu... Orasinin,
sultanin kendisine 6zel bir alan oldugu soylenir. Oraya sultan ve ailesi di-
sinda hi¢ kimse giremez. Bu donemde Sultan Kilicarslan’in bugiinkii Ka-
lanlar Mahallesi diye tabir ettigimiz bolgede, oraya misafir olarak davet
edilen diismanlar tarafindan orada bir anlasma yapilacagi ifade edilir. Ve
sultani orada zehirlerler. Sultani zehirledikten sonra o sinsi plani devreye
sokarlar. Diismanin bekletmekte oldugu ordusu sehri istilaya kalkisir. Sehir
istila edilirken Kirk Kizlarda bulunan yine rivayet odur ki; kirk tane kizin
diisman eline gecmemek icin ordaki yazlik saraya kendilerini kapattiklar:
ve diisman eline gececeklerinin anladiklarinda kirki da zehir icerek oldiigii
rivayet edilir. (K. 35)

Selime Sultan Tiirbesi: Selime, Kapadokya Bolgesinin kapisinin giris kis-
minda ¢ok biiyiik bir 6nem arz eden yere sahiptir. Sebebine gelince, stra-
tejik bir noktada bulunuyo. Askeri {issiin, savas alaninin, korunaklarin, yer
alt1 ve yer {istii sehirlerinin bulundugu bir mekandir. Bu bélgede Selguklu-
lar zamaninda Ali Pasa tarafindan, Selime Sultan [Hatun] adinda bir tiirbe
yapilmistir. Bu tiirbenin icerisindeki kafataslarinin halkin séyledigi gada-
riyla, rivayet sayilabilecek nitelikte bi sey bu: Miisliimanlarin veya Tiirkle-
rin savas zamaninda ¢ok zora diistiigiinde, bu kafataslarinin yerinden oy-
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nayaraktan, kaybolaraktan gittikleri, savas bittikten sonra kanl bir sekilde
tekrardan geri geldikleri rivayet ediliyor. Oradaki vatandaslar da bu kafa-
taslarini alaraktan oranin yakinindan gecen Kapadokya irmaginda yikayip
tekrardan yerine yerlestirdikleri, koyduklari rivayet edilmektedir. (K. 19)

Sultanhani Kervansarayi: “Son yillarda onarilan Sultanhani Kervansarayi’n-
da cesitli tarihf olaylar gegmis, bir kale kadar sadlam oldudu i¢in savaslarda ¢ogu
zaman savunma yeri olarak kullanilmigtir. Bir ara, Sel¢uklular devrinde, Mogollar
Anadolu’yu bir bastan éte baga istila etmislerdir. frincin adli bir Mogol komu-
tani Konya ve gevresini kasip kavuruyor, halki alabildiine ez iyormus. Onun bu
zulmiine flyas adinda bir Tiirkmen beyi ayaklanmis. Ne var ki Ilyas Bey’in giicii
Modgollart yenmeye yeterli degilmis. Bir carpismada Ilyas Bey, Sultanhani Kervan-
sarayina sijinmak zorunda kalmis. Mogollarin yirmi bin kisilik ordusu Sultanha-
ni’ni kugatmugslar. ilyas Bey, bes yiiz kisilik kuvvetiyle Sultanhani’nda savunmaya
ge¢mis. Kusatma aylarca siirmiis. Mogollar, manciniklarla tas yagdirmislar, yagh
pagavralarla kervansaray atese vermisler. Kervansaray yine de diismemis. Yirmi
bin kisiyle bes yiiz kisiye ¢aresiz kalan Mogol ordusu, sonunda ¢ekilip gitmis.”

Ziyaret Tepe: Oteden beri yore halki arasinda Yunus Emre’nin mezarinin
bulunduguna inanilan Ziyaret Tepe’nin kutsiyetine inanilir. Buraya ¢ocu-
gu olmayanlar yahut olup yasamayanlar, yagmur ve bolluk bekleyenler,
basarili olmak isteyenler kisacasi her tiirlii dilegi olanlar ziyarete gelirler.
Dogan erkek c¢ocuklarina Yunus, Dede Yunus, Emre gibi isimler konulur.
Gercekten de Sarikaraman (suan ki ismi Resadiye) halkinin isimleri ara-
sinda bu isimler oldukeca fazladir. Koyliilerin anlatimina gore, ¢ok eskiden
kalma bu yapiy1 Yunus, bir siire ¢ile dami olarak kullanmis. Ondan sonraki
zamanlarda, dervisler burada toplanmais. Zikir cekmisler. Zaman zaman bu
mekanda eskiyalar da barinmak istemis ama tutunamamislar. Tekin olma-
yan insanlar bu yapidan iceri giremezler.

Agzikarahan 1: Baba ogul Sel¢uhlular buray1 yaparken, dnce babasi yab-
mis, babasi tamamlamadan galani da oglu divam ittirmis. Aladdin Keyhiis-
rev su icerde yazar. Okudunuz mu? Sekiz senede 1231 — 1239 tarihleri arasin-
da yaptirmis. Ha simdi buray1 yaparken burdan gegen bir yolcu agiza bulasir
siyah bi sey yimis. Hani o giin misila ne yidiyse? Onun agzini goriincii; “Yav
senin agzin neden garali?” filan dirken, Agzikarahan ismi de ordan gelmekte.
Ta dedelerimizin dedesinden duydugumuz laflar bunlar. (K. 5)
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Adgzikarahan 2: “Eskiden kitap kopya edenlere (Agzikara) derlerdi. Hattatlar
yazdiklart yanlis kelimeleri parmaklarint agizlarina gotiirerek yalamak suretiyle
yanlislarini diizelttikleri i¢in agizlart daima kara olurdu. Biiyiik Tiirk Sadrazami
Nevsehirli Ibrahim Pasa (Adzikaralar’in = Hattatlar’in) ayaklanmasi sonucu sehit
edilmistir. Tarih onun 6liimiinii hazirlayanlari (Agzikaralar Karaagizlilar) seklin-
de kliselendirmistir. Bu koyiin yeni olan adini bir istinsah¢idan (kopyact) aldigini
zannediyoruz.”

Ah Saray (Aksaray): Bir zamanlar, Selcuklu sultanlarindan birinin ¢ok
sevdigi kizi hastalanmig. Ulkenin tiim hekimleri saraya ¢agirilmis ama
hastaligin sebebi anlagilamamis. Kizin “Ah Saray” iniltileri odalarda yanki-

lanirmis. O sirada saraya dervis kilikli bir adam gelm{*~Jultandan izin alip

hastay:1 gormiis, konusturmus, nabzini dinlemis. Sevda kelimeleri gectik-
¢e kizin nabzinin hizlandigini gérmiis. Kizin kime sevdali oldugunu, onun
nerede yasadigini 6grenmis. Kiz saraydan kurtulup sevdigine kavusamaya-

cagini diisiindiikge “Ah Saray!” diye inlemplteymis. Dervis, sultanin huzu-

runa ¢ikmis. Sultan’a: “Sultanim gozdenizix=irtulmasint ister misiniz?” diye

sormus. Sultan; “Evet, onun yasamasi, benim yasamamdir.” der. Dervis 6g-
rendiklerini sultana anlatir, hastaligin dermaninin iki sevdalinin evlendi-
rilmesi oldugunu sdyler. Rivayetlere gore delikanliy1 buldurmus, getirmis.
Diigiin, dernek kurulmus. Buranin ismi “Ah Saray” iniltilen Zaman
icerisinde Aksaray’a doniismiis.

Armutlu: Bu kdyden bir hanim baska bir koye gelin gider. Gelin gittiginde
gozleri saglamdir. Daha sonra gozleri gormez bir sekilde koye geri donmiis.
Bir giin bu hanim at lizerinde giderken gozlerini gostermemek i¢in basinm
egmis. Gozlerinin ama oldugunu bilmeyenler sormus; “Neden bagini egiyor-
sun?” Hanim da; “Kafam armut adaglarina degmesin diye egiyorum.” demis.
Armutlu ismi de oradan kalmis. Tabii bunlar birer efsane... Bunlar birer
bolgenin biiyiiklerinin anlattig1 s6zler. Asil burada anlatilan istenen burada
armut agaclarinin oldugunu belirtmek istiyor. Ben kahvede kendileri ile
konustugum bazi yaslilara sordum bu hikayeyi anlattilar. Olmayan armu-
dun ismini ni¢in bu koye aldiklarini sordum. Bir baska yaslh da bize soyle
anlatti: Koyiin i¢inde ince bir su akintisi varmis. Bu suyun kenarinda armut
agaclar1 varmis. Daha sonra bu agaglar susuzluktan kurumus. Koyiin ismini
buradan almis. (K. 30)
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Babakonagi: O donemlerde Kiirt kokenli insanlar arasinda saygin ve et-
rafinda toplanilan biiyiik bir kisi varmis burada. Bunun ad1 Halil ibrahim
Erdogan’mis. Kéyde onu herkes sayar ve saygi duyarmis. Koye gelen misa-
firler bu sahista misafir olurlarmis. Dolayisiyla isim degisikligi yapilirken
kendisinin boyiik olmasi ve koyiin en eski misafir odas1 onda bulunmasiyla
Babakonag ismi verilmis. Bu konak denen ev halen Babakonagi’nda mev-
cut. Bu bélgede Memuriye sehri varmis. Bir rivayete gére islam’in biiyiik
efsanevi kahramani Seyyid Battal Gazi’nin bu sehri Bizanslilardan fethet-
tigi seklindedir. Bu bélgedeki Bizans’in tamamini Battal Gazi’nin kiligtan
gecirdigi seklinde ifade ediliyor. Fethin ucunun ta Mamasin kdyiine kadar
gittigi ve Sambaz Baba’dan icazet aldig1 seklinde de soylenir. (K. 30)

Balci: Aksaray ili, Ortakdy flcesi, Balc1 Kdyii ¢cok eski bi yer, yerlesim
yeri. Ortakdy ilce olmadan Balci’da ortaohulun oldugu, egitimin ve ilmin
c¢ok fazla yer buldugu bi yerlesim yeri. Giiniimiiz sartlarina gore daha aydin
kisilerin bulundugu bir yer. Isminin aslinda Kurt Mahmutlu oldugu soy-
lenir. Onceden oraya Kurt Mahmut adinda bi kisi yerlesmis, etrafinda in-
sanlar oturmusglar. U¢ mahalle olmus yani. Kars1 mahalle, agsag1 mahalle,
yuhar1 mahalle olaraktan ii¢ mahalle... iki binin iizerinde bi niifusu var.
Ahsaray’da, Tiirkiye’nin her tarafinda Balcii bulmah miimkiindiir. ismi-
nin Balci’ya donmesi de baraj tarafinda bal yetistiren insanlarin olmasi ve
Ortakdy’deki insanlara bal gotiirerekten [Ortakdy, Osmanli son doneminin
Ahsaray’da pasa hamamini falan yaptiran pasalarin yasadigi bi yer], onlara
bal gotiiriip satarken ikram ederken, bali kimin getirdigini sorduklarinda
Balcili hemsgerilerim ya da Balcili ahrabalarim getirdi der. isminin bu sekil-
de Kurt Mahmutlu’dan Balci’'ya doniismesi burdan kaynahlaniyor. (K. 17)

Bebek: Bebek koyii, Arif Hoca’nin anlattigina gore, 1800 yillarinda Rus
Savasi baglamasi ile Doguda yasayan Kiirt kokenli vatandaslarin yaklasik
250 y1l once Aksaray yoresine gelmisler. Burada hayvancilik elverisli ol-
masina ragmen sivrisinek ve sitma hastaligindan gacip Ekecik Daglari’na
yerlesmisler. Daglara dagilan ailelerden bir kismi da bu bolgedeki magara-
lara yerlesmistir. Bu kdylimiizde Kiirt vatandaslari ile birlikte Melendiz ve
Haymanadan gelen aileler de olmus. Tiirk olanlar da burada birlikte bera-
ber yasamislar. Bu kdylimiizde yatirlarin da oldugu ve bunlardan birisinin
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eli yiizii nurlu boyle parlak birisi oldugu icin Bebek yiizlii derlermis. Koyiin
ismini o giizellikten alarak Bebek koymuslar. Yani isminin buradan alindig1
soylenmektedir. (K. 30)

Bekarlar: Bekarlar kasabasinin eski ismi Nenezi’dir. Bu ismi Sel¢uklular
zamaninda almistir. Selguklulardan once burada Bizanslilar yasamis. Bu-
rada Bizans zamanindan kalma Hiristiyan aleminin 6nemli isimlerinden
birisi olan Nazinois sehri varmis. Anadolu topraklarina Alpaslan Hanin gi-
risinden hemen sonra bu sehrin topraklari da Tiirklerin eline gecmis. Na-
zianzions sehrinin ismi Nenezi olarak degistirilmis. Nazinois zamaninda
Episkoposluk olan bir sehirdir. Hz. isa dan 320 yil sonra Musevi bir anne
ve Hiristiyan bir babadan diinyaya gelen ve biitlin Hiristiyanlik dleminin
takdirini kazanan Nazinois diinyaya gelmis. Atina’da bu kisiye 6zel ders-
ler verilmis ve burada iki yil gorev yapmistir. Daha sonra cesitli yerlerde
hizmetler vermistir. Bunun 0liimiinden sonra Nenezi 6reni tekrar canlan-
dirilmus. Urfa ilinden kan davasi nedeni ile kacarak Nigde’ye gelen ismail
isimli bir kisi Nigde’de Alaybeyoglunun diizenledigi giires miisabakalari-
na katilarak rakiplerini yenmis burada. Ak sach beyaz tenli ismail’e Nigde
Alaybeyi: “Gel pamugum git Nenezi 6renini senlendir. Orasini sana verdim” der.
Buraya yerlesen ismail Sofular kdyiinden evlenir. Evliliginin ardindan dost
ve akraba oldugu kisilerden ii¢ kardes de Sofulardan 1830 yillarinda gelir ve
oren senlenir. Bu giires¢i olay1 bir efsane olsa gerek. Koyiin ismi ise 1950
yilina kadar devam eder. Ancak donemin muhtar1 Mustafa Yiicel tarafindan
Bekar Sultan Tiirbesi’nin burada olmasi nedeniyle Bekarlar olarak degisti-
rilmis. (K. 30)

Belisirma: Belisirma, beli sirmali bi sahis yasamis tarihinde. Ondan do-
lay1 ismi Belisirma galmis. O giinden bugiine de degismemis. (K. 26)

Cankilli: Koye gelen gorevli memur kdy meydaninda toplanan koyliilere
sormuslar: “Bu kéyiin adi ne olsun?” diye. Koyliilerin bir anda akillarina bir
isim gelmemis. Memurlar, koye gelisinde onlar1 karsilayan iri yari, dosi
bagri acik ve tiiylii bir erkek gormiisler. Saka olsun diye memur kdye ben ad
buldum diyor. “Ne olsun?”, “Cani Killi” olsun demis. Sogra, bunu birlestirip
Cankilli olarak yazmislar dedi. Tabi bu bir espri, dogrulugu tartisilir. Ama
yigit insanlarin oldugu bir bdlge olarak da bu ad verildigi soylenir. (K. 30)
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Ceceli: Ahsaray, Ortakdy, Ceceli koyii; Kirsehir’in bi gomutani, ulema-
s1 ve alimi olan Cacabey’in isminden gelme. Cacabey, Kirsehir bolgesine
hakim oranin gomutanlarindan fakat yazlar1 orasinin sicah oldugundan
dolay1 Ceceli bolgesini yazlih olaraktan kullaniyor. Bahcesi gibi kullani-
yor. Ordan kaynahlaniyo. Ceceli’nin ismi Cacabey’den gelmedir. Cacabey’in
yazlig1 orasi. (K. 17)

Cardak: Buraya gelenlerin bir asiret boyundan geldigi sdylenmektedir.
Koyde yapilis tarihi bilinmeyen bir giizel konah [konak] varmis. Bu konahta
kdyiin agasi otururmus. Koyii buradan yonetir, idare edermis. Kendisi dira-
yetli biri olmasina ragmen burada kendisine saygisizlik ve hiirmetsizlik edil -
digini goriip koyii terk etmis. Bu bina yikilmis yerine de yeni evler yapilmis.
Tabii biz bu anlatilan efsane olarak kabul ediyoruz. O donemlerde fazla evler
yosmus, c¢ardahlarin ¢ok oldugu ve ¢ardaga benzer alelade yani gelisigiizel
yapilarin olmasi kdyiin adinin ¢ardah olmasina neden olmustur. (K. 30)

Colaknebi: Bu koye gelip yerlesen kisinin bir esprisi var. Fatmausagi k-
yiine yerlesen Colah Nebi isminde birisi burada ¢obanlik ve ciftcilik ya-
parken gelip Coban Nebi kdyiine yerlesmis. Zaten ismi de Nebi imis. Kolu
colah oldugu i¢in Colah Nebi olarak bugiine kadar devam etmis. Fatmausag1
koyliileri bizim bir ¢iftcimizden kdéy olusmus derken, Colah Nebi koyliileri
de Colah Nebi Fatma’nin gocasiymis esprisini yapiyorlar. (K. 30)

Dadasin: Koyiimiiziin su anki ismi Tatlica. 1968 yilina gadar Dadasin’id1.
Bizim bdyiiklerimizden duydugumuz; Mamasin, Dadasin, Gelesin, Gostesin
diye sirayla dort tane koy var. Bizim koy ikincisi. Soylenene gore bunlar dort
kardesimis. Biri orda kalmus biri burda... Her kiye gitmisler. isimlerin farh-
liig1 ordan geliyor. Ama 1968 yilinda meclisin karariyla bizim kdyiimiiz Tat-
lica koytii oldu. O giinden beri Tatlica. Aynen o sekilde devam ediyor. (K. 20)

Darii’s-&iilaha: “II. Kiligaslan Aksaray’1 o kadar ¢ok sevmektedir ki kotii niyetli
kisilerin buEC:’)jre giremeyecedine dair bir ferman ¢ikartir. Aksaray’da kim sug is-
lerse, basinin hemen vurulacagini da ilan etmistir. Evliya Celebi’nin anlattigina
gore bu amagla sarayin giris kapisinin iki yanina tungtan iki aslan heykeli yap-
tirthr. Bunlar sehre gozciiliik eder, kotii niyetli kisiler kente girdiklerinde aslanlar

agizlarindan ¢ikardiklari alevlerle onlari yakar, kiil ederler. Bu yiizden Aksaray’a;
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iyilerin, dogrularin ve salihlerin yasadigi yer anlamina gelen Sehri Siileha ya da
Darii’s-Sii{=%3 adi verilmistir.”
>,

Darii’z= : “Hach Seferleri sirasinda, biitiin giiciiyle Anadolu’yu savunan

»

7

ve yaptigi s arda iist iiste zaferler kazanan Sel¢uklu Sultani II. Kiligaslan bas-

kent Konya’nin disinda askeri bir iis kurmay: diisiinmiis, bunun i¢in de Arkhelais
adindaki Aksaray’1 secmistir. Oncelikle sehri sadlam surlarla cevirtmis, surun tam
ortasinda beyaz taslardan iki kath giizel bir saray yaptirmis, sarayin ¢evresine de
medrese, cami, hastane, bedesten gibi kamu yapilariyla siislemistir. Her zafer do-
niisiinde Aksaray’a gelen ve zafer senliklerini Aksaray’da baslatan Sultan II. Kili¢
Arslan buraya zafer yurdu anlamina gelen Dariitz=Safer adini verir.”

Fatmausagi: Fatma isimli bi gadin varmis. Bu babadan c¢ok zengin, cok
varlikli bi gadinmig. Ug ¢ocuguyla birlikde, yan tarafdaki ile pazardan kiya-
fet almaya gidmeye karar vermis. Yalniz beraber giderken boyle bi firtina-
ya yaha lanmislar. Kendilerini zar zor bi gayanin altina atmislar. Atmislar
da bu firtina dur durak bilmiyormus. Kasiriyormus, kavuruyormus boéyle...
Giinler ge¢mis, aylar ge¢mis, firtina bir tiirlii durmuyormus. Bunlar basla-
rini gayadan ¢ikaramiyormus. Artih gadin feryad etmis, figan etmis, dualar
etmis, demis ki; “Allahim! Ne olur beni bu firtinadan kurtar.” demis. “Adaklar
kesecem, kurban adayacam, yohsulu doyuracam, sofralar guracam.” Hatta demis
burasini kendime yurt olarak edinecem. Velhasil neticede gadin kurtulmus,
firtina durmus. Daha sonra verdigi sozleri tutmaya karar vermis. Sofralar
kurmus, adaklar adamis, koyunlar kestirmis, mazluma bakmis. Giinlerce
boyle milleti doyurmus. Sonra buraya yerlesme sozii de vermis. Allah du-
asini kabul etti. Buraya yerlesmisler ¢ocuklariyla beraber. Gel zaman git
zaman cocuklar biiyiimiis, koy biiyiimiis. Kocaman bi kdy haline gelmis.
Burasinin da ‘Fatmausagl’ olarakdan, ismini bu Fatma hamimdan aldig1
soylenmektedir. (K. 30)

Gelegiile: Sevingli koyliiyiim. Kdyde yasarken ileri gelen yashlar, koyii-
miiz hakkinda bilgiler verirlerdi. Ben de bu bilgileri dinlerdim. Koyiimiiziin
eski isminin Gelegiile oldugu, daha dnceleri de Gelengiilen oldugu soyle-
nirdi. Gelengiilen ismi niye diye sordugumda, kasabamiza gelen daha dog-
rusu sonralar: kasaba oldu koyiimiize gelen giilermis. Bdylece Gelengiilen
ismini almis. Daha sonra Gelegiile olarah degismis. Simdi ise Sevingli is-
mini almis. (K. 14)
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Goksiigiizel: Goksiigiizel koyii Diyarbakir yoresinden gelip yerlesmisdir.
Bu koyiimiiz ilk 6nce Ahsaray sazligina yerleserek hayvanciliga baslamistir.
Ancak batahliklarin ¢ok olmasi ve sivrisinekten dolay1 sitma hastaliginin
bas gostermesi ile Karamehmet isminde bir kabile reisi buraya yerlesmis-
tir. Burasi Beyler yurdu imis. Bu Karamehmet burada aga imis. Geleni ge-
ceni agirlar, doyururmus. Hatta bu bolgeye gecici olarak gelip ¢adir gurarah
belli bir siire hayvanlarini otlatanlar olmus. Bu bey yurdu ise bir bolge adi
olarak halen yasamahdadir. Bu bey yurdunda yasadihlar1 yer bir yamag,
garsidan goriinen tepesi de giivercingdgsiinii andirmahtaymis. Bundan do-
lay1 da daha sonra burasinin adini Goksiigiizel olarak degistirmisler. Bu
koyiimiiz ilk zamanlarda biraz biiyiimiis ve daha sonralar1 Ahsaray’a tekrar
goc ettihlerinden dolay1 bu kdyiimiiziin niifusu azalmis. (K. 30)

Helvadere: Bundan yillar yillar 6nce, analariyla yeni vedalasmis kinali gu-
zular orduya gatilmak icin yola goyulmuslar. Boyle git git git yol bitmemis.
Dinlenmek, soluklanmak, yemek yemek i¢in Helvadere Kasabasinin icinde
olan bi goliin kenarina otururlar. Karinlarini doyururlar, dinlenirler... Sonra
o goliin buz gibi bi o kadar da lezzetli suyundan icerler. Sonra yola goyu-
lurlar. Memleketimizin o sirada gegirdigi yohluktan, zor giinlerden dolay1
ellerinde avuglarinda higbir seyleri olmayan bu kinali guzularin ellerinde
sadece yiyecek helvasi galir. Giderken kendi aralarinda bi diisiiniirler, ba-
harlar [bakarlar] helva yoh. Sonra bi farkederler ki helvay: derenin kenarin-
da unutmuslar, orda kalmis. O giin bugiindiir bu koyiin ad1 Helvadere koyii
olarah anilir. Giiniimiizde de hala béyle devam etmektedir. (K. 30)

Ihlara: Tarihinin ilk yillarinda Ihlara Kasabasi, bolgenin ormanlik tabir
edilen, on bes yiiz yil 6nceki haliyle Yesilyurt diye bir kasabadir. Koyiin
ortasinda bir ¢cesme var. Tabi bu bélge Kapadokya’nin kapisi oldugundan
dolay: ticaret merkezi... Bildiginiz gibi ipek Yolu buradan gegiyo. Buraya da
ugramak zorunda kaldigindan dolay1 kervanci baginin biri bu ¢egsmenin ya-
ninda konaklarmus, istirahate cekilirmis. Ihlara’da bir kiz1 goriir, asik olur.
O kadar ¢ok sevmis ki, devesine kizin ismini verecek kadar... Kizin ismi
Lara. Kervan her gectiginde de kervanci basi o cesmenin yaninda duruyo
ve o sevdigi kiz1 gormek icin orada konakliyo. Hem su ihtiyaglarim karsi-
liyolar. Oraya, ¢esmenin basina varinca: “Ih Lara th!” der. Devesinin 1htirir.
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Ihlara’nin halk dilindeki anlami buradan gelir. Ama gercek anlamina ge-
lirseniz, Yunan mitolojisinde ithlamurlar altinda sicak suyun, termal suyun
bulundugu mekan demektir. (K. 19)

Incesu: incesu’nun yakinlarinda o zamanlar bi héyiik varmis. O hoyiik-
den ¢ihan bir su koyiin icinden ahip gidiyormus. Ama bu su ince ince iler-
liyormus. Ciinkii hoyiikten ¢ikan su azmis. Ve su az oldugu icin ince bir
sekilde koyiin icinden gectigi icin o dénemde kdyiin adinin incesu olarah
kaldig1 s6ylenmektedir. (K. 30)

Kalanlar: Aksaray sehir merkezine yaklasik {i¢ kilometre mesafede bir
mahalle, Kalanlar Mahallesi. Burasi, Anadolu Sel¢uklularinin yikilmasindan
sonra beylikler doneminde Karamanogullar1 Beyligi'nin topragi. Karama-
nogullar: Beyligi bolgede hem askeri hem stratejik anlamda ¢ok {istiinliige
sahip bir beylik. Bu arada tabi Osmanli Devleti’nde Fatih Sultan Mehmet
Donemi’nde, Fatih Osmanl topraklarinin genisletilmesi i¢in birtakim ha-
reketlere basliyor. Bu hareketlerden ilki Fatih Sultan Mehmet tarafindan
istanbul’un fethedilmesidir. Artik Anadolu’ya agilmak isteyen Fatih, Ana-
dolu’daki beylikleri kendine tehlike olarak goriiyor. Bu tehlikelerden en
biiyligli de Karamanogullar1 Beyligi... Giiclii, koklii bir beylik ve bildigim
kadariyla Karamanoglu Mehmet Bey’e kiz kardesini veriyor, eniste kayin
oluyorlar. Ama Karamanoglu Beyligi bir tiirlii vazge¢cmiyor, Osmanli’y1 ra-
hatsiz edici hareketlere devam ediyor. Hem askeri anlamda hem stratejik
anlamda hem de gii¢ anlaminda. Fatih Sultan Mehmet de bu durumu bir
tehdit olarak goriiyor. istanbul yeni fethedilmis, sene 14681470ler. ishak
Pasa’ya bir ferman veriyor diyor ki: “Git Karamanoglu’na. (Nedir Karama-
noglu? Aksaray merkezli Karaman, Konya, Nigde, Nevsehir, Kirsehir’in bulundugu
bu alan, Karamanogullari’nin da en kitle noktasi Aksaray) Fermanimla git, Kara-
manodullari Beyligini Istanbul’a siir.” Giinkii Fatih’in sdyle bir projesi var. Bir;
Karamanoglu Beyligi’ni buradan siirerek istanbul’daki iskdni1 saglayacak.
Orda Tiirklesip Islamlagma politikasi izleyecek. iki; Karamanoglu ¢ok giic-
lii, o donem alimler, ulemalar, sanatkarlar var, bunlardan istifade edecek.
Uglinciisii de Karamanogullar: gibi biiyiik bir tehdidi ortadan kaldiracak. Bu
fermanla ishak Paga bélgeye geliyor. Bolgede alim, ulema, sanatkar, zen-
gin, hatip insan varsa bunlar toparliyor ve istanbul’a ¢ikmalari i¢in bun-

IKINCI BOLUM - METINLER | 183



lara emir veriyor. Aslinda bir zorunlu go¢ gibi. Bu go¢ esnasinda Aksaray
sehir merkezinde bulunan, gitmek istemeyen bircok aile kaciyor. Kactiklar:
yer de bizim bugiin Kalanlar Mahallesi diye tabir ettigimiz yer. Kalmaktan
geliyor. Yani geriye kalanlar. ishak Pasa insanlar1 Aksaray’dan ¢ikarinca
o kagan insanlar1 fark etmiyor. Fark ediyorsa da bulamiyor. Ciinkii Aksa-
ray’in o bolgesi biraz daglik bir kesim. insanlarin rahatlikla saklanabilecegi
bolgeler, alanlar var. Belki de oradan daha uzak yerlere insanlar ka¢mis. Ve
tekrar doniip de o mahalleye toplandiklarinda sehir merkezine gelmiyorlar.
Giinkii sehir merkezine gelirlerse ishak Pasa ya da Fatih’in gonderecegi
baska bir komutan gelip kalanlar1 da gotiirebilir. O yiizden de o mahalleye
yerlesiyorlar. O mahallenin ismi o giinden bugiine Kalanlar Mahallesi ola-
rak kaliyor. (K. 35)

Kalebalta: Koyiimiiz tahminen ii¢ yiiz y1l kadar 6nce Diyarbakir’dan gel-
medir. Asil bu koyiin ilk yerlesenlerinden bir grup Haymana’ya giderken
birisinin 6kiizii bu bolgede hastalaniyor. Digerleri giderken, okiizii hastala-
nan burada kaliyor. Daha sonra bu adamin 6kiizii burada 6liiyor. Kagnisini
tasiyamayacagini diisiinerek Kalebalta Kalesi yamacina yerleserek orada
kaliyor. Burasinin ilk ismi Kaleli koy imis. Orman i¢inde olmasi ve balta ile
odun kesip yakmalarindan dolay1 ismini Kalebalta olaraktan degistirmisler.
Bu kdye yerlesen ilk kisinin soyismi de ‘palta’ imis ve bu soyad sadece bu
koylimiizde varmis. Palta soyismi bu koylimiiz disinda hicbir yerde yok.
Koyiin ekserisinin soyadi paltadir. (K. 30)

Kirgil: Cok eski zamanlarda, Aksaray merkeze bagh bugiinkii adiyla Ye-
siltepe kasabas1 eski adiyla Kirgil kdyii... Kdyiin ilk yerlestigi donemlerde
hayvancilik ve tarimla mesgul olan koy halk: kendilerinin el sanati olan ve
Ozellikle de Yoriik Tiirkmenlerinin daha ¢ok kullandig ‘kil ¢adir’ ve ‘kalbur
gozer’ dedigimiz 6zellikle tarimsal hububatlarda kullanilan birtakim alet-
leri yapiyorlardi. Bunlar kendilerine 6zgii el sanatlariydi. Koye yerlestik-
ten sonra bazi hammaddelerin temininde koyliiler sikint1 ¢ekiyor. Koyden
bir vatandas sehre yani bugiinkii Aksaray’a gonderiliyor. Sehre gelmesi-
nin sebebi ise; kil cadirda kullanilan bizim aslinda keci kili diye bildigimiz
ozellikle Yoriik taifesinin ¢ok bildigi, kullandig1 bi malzeme almak. Ama
Aksaray biraz Yoriik taifesine uzak bi kiiltiire de sahip... Sehir merkezinde
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esnaflardan bu kegi kilin1 sormaya bashyor. Esnaflara gidiyor: “Kir gil (kil)
var mi?” diye soruyor. Her sordugunda esnaflar bu durumu giiliing karsi-
liyorlar ve terk ettigi diikkanda arkasindan konusmaya basliyorlar. Kir gil
neymis? Bu adam ne ariyor diye konusuyorlar. Daha sonra sehir merkezin-
deki esnaflar1 dolasiyor fakat aradig1 seyi bulamiyor ve ¢arsiyi terk ederken
esnaflar kendi aralarinda dedikodusunu yapiyorlar: “ Bu adam galiba Kirgulli,
Kirgil’1 ariyor.” diye bunun lafini ediyorlar. Daha sonra sehir merkezinde bu
kdyden gelen insanin aradig1 sey bu kdyiin ismi oluyor. Yani halk arasin-
da daha sonra ‘Kirgill)’ diye bu kisiler aniliyor. Bunlara Kirgilli diye hitap
ediliyor. Boylelikle bugiinkii Yesiltepe Kasabasinin oldugu yerdeki mesken
tutan hane sahiplerine de hala sehir merkezinde ve bir¢ok koy ve kasabada
Kirgilh diye hitap edilir. Aslinda Kirgil bir asiret adidir ve bu koye yerlesen
insanlarin kopup geldikleri boyun da ismidir. (K. 35)

Kogpinar: Oncelikle ¢ok fazla adiyla uyumlu oldugu i¢in pinarlarin ya-
ninda yatan koglar seklinde sdyleniyo. Ama bir diger efsane olarah da su
sekilde... O zamanlar bu bolgede ¢ok fazla goyunculuk yapiliyor. Pinarin
etrafinda yine goyun siiriisiinden bi kog bi yeri deseliyor. insanlar da oray1
daha fazla deselediklerinde oradan bi kaynak su ¢ihiyor ve bu kéyliileri cok
sevindiriyor. Cok sevindirdigi i¢cin de koyiin ismi bu sekilde degistiriliyor ve
‘Kogpinar’ seklinde buraya isim veriliyor. (K. 30)

Kutlu: Burada gocebe hayati yasayan insanlar var. Bunlar gocebe ha-
yatindan gurtulup, yerlesik hayata gecmek istiyolar ve devlet tarafindan
bir yer istiyolar. Devlet de bu isteklerini gabul ediyor. Sonrasinda bunla-
ra toprak veriyor. Ondan sonragki siirecte iskanlarini alan insanlar bunu
kutlamak istiyolar. Ve bu sekilde kutladiklari i¢in de bu bélgeye ‘Kutlu’ ad1
veriyorlar. (K. 30)

Saratli: Sar1 athi ismi, bu kasabanin yeni kurulusunda yoriik denilen iste
Tirkmenlerin gelmeleriyle birlikte bunun icerisinde bir kisinin sar1 atinin
olmasi bu da tiim koy icerisinde, iste yore koylere gidip gelmelerde, bu
isimle anilmis olmasindan dolayi sar1 ath ismi verilmistir. Bu kisiye dair
herhangi bir isim bilinmiyor. ismi bilinmiyor. Sadece o kisinin atindan do-
lay1 ismi sar1 athi diye bu kisiye Oyle bi isim verilmis. O isimden bu kdy adini
almis. Rivayet yani bu. Toprah siiriimiinde, toprah paylasiminda, hudud-
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larda ¢ekinirlermis yani bu kisiden. Atiylan gidermis.”Sarath geliyor, Sa-
ratl gidiyo” diye bi nam yapmis. Korhu, korhudarakdan iste dyle bi cesaret
varmis. Sar1 atli sar1 ath falan diye... (K. 2)

Sartyahsi: Yahsi Bey Karamanogullar1 zamaninda bu bdlgenin beyiymis.
Beylikler varmis o zaman. Ama sar1 yahsinin beyi degilmis. Burdan gecer-
ken kendisi yaraliymis. Bu savas zamaninda iste Osmanli zamaninda veya
Selcuklu zamaninda... Tabi Osmanli degil Selcuklu zamani. Yarali oldugu
icin burda buna bahmaya baslamislar. Burda bi kag tane kabileden insanlar
varmis, yasiyomus. O kadar, hastalig1 iyi olunca o kadar giizel birisiymis ki
‘yahsi’ demisler. O zaman ki giizel anlaminda. Dillerde anlasamadiklari i¢in
ismini bilememisler o zamanki farkh seyler kullaniyolarmis, diller kulla-
niyolarmis. Bu insanin ismi yahsi demisler yani bizim sar1 yahsililer onu
soylemis. Yahsi diyince, sarisin da birisiymis. Tamam, sen de sar1 yahsisin,
sar1 yahsi. Giizel sar1 olmus. Aslinda giizel sar1 ovanin sar1 olusundan degil,
o kisinin sarigin oldugundan dolay:. flce de ismini ordan almus. (K. 53)

Yalnizceviz: Melendiz koyiinden gelen halk Ahsaray’a geliyo. Daha son-
ra Yalnmizceviz’e dogru gidiyo. Oraya vardihlarinda o arazide ii¢ tane aga¢
goriiyolar. ikisi pelit agaci, biri de ceviz agaci. Adini1 Yalnizceviz koyuyolar
tek aga¢ oldugu icin. ilerde o agac1 kestiklerinde agacin iginden resimler
cikiyo. Zaten agacin ortasinda bi delik varmis, gelen gecen kimselerin res-
mini ¢ekermis. i¢inden ¢ihan resimlerin igerisinde hamile kadin resimleri
varmis. Oyle, ordan gelip gecen kisilerin resimlerini ¢cekermis. O agaci kes-
tikten sonra i¢inden ¢thmus. Oylelikle ad1 da Yalnizceviz kéyii kalmig. Oyle
soylentiler var. (K. 41)

Yuva: Yuva Kasabasi’na ilk yerlesenlerin Yoriikler oldugu sdylenmek-
tedir. Gelen bu insanlar mevcut magaralara yerlesirken, gap1 girislerin-
degki gus yuvalarina bakarah ilham almislar.”Kuslarin yivasi ise bizim de
yivamiz olsun.” diyorlar. Buraya tamamen yerlesdikden sonra ‘Yiva’ ismi
‘Yuva’ olarak degistiriyorlar. Bahse konu olan magaralar hala durmuyor,
yoh olmus gidmisdir. (K. 30)

Alig Adact: Tas1 falan yoh ama o civardaki herkes oranin Harun Dag1 ol-
dugunu biliyor. Oraya da insanlar zaman zaman adah [adak] i¢in gidiyor-
lar. Ornegin, ¢ocugu olmayan ya da herhangi bir dilegi olan dilegin yerine
gelmesi i¢in orada adahta bulunuyor. Oranin yolu falan da ¢ok yoh, yolu da
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belli degil. Ama alt1 yiiksek bir araba ile ulasabiliyosun. Ayni zamanda da
burasinin kuzey kisminda ormanlih bir alan var. Giiney kismi daha fazla
giines aldig1 i¢in orada aga¢ yoh. Bu Harun Dagi’nda ii¢ tane ali¢ agaci var.
Cok yasli. Bu bizim Akpinar (Aflak) kdyiiniin mevkiinde oldugu icin ora-
ya ‘Killibag’ diyorlar bizimkiler. Ama onun {izeri Harun Dagi, ikisi de yan
yana... Tabii suan belirgin degil ama benim ¢ocuklugumda orada kale vardi.
‘Karkale’ diyorlardi. O zamanlar bu kale Harun Dagi’ni savunma amaglh
kullanilmigtir. Ayn1 zamanda o diizliik ‘Killibas’ denilen yer eski yerlesim
yeri. Suan orasl tarla olarah kullaniliyor, ekim dikim yapmak i¢in... Orada
lic tane ali¢ agac1 var. Bu {i¢ tane ali¢c agac1 giiney yamaca bahiyor. Aynmi
zamanda da kibleye bahiyor. Bu ali¢ agaclarinin bi tanesi 6nce iki tanesi
de arkada ve kibleye dogru egilmis vaziyetteler. Yani bunu siz boyle ¢iplak
gozle gorebiliyorsunuz. Biri imam, iki tanesi de cemaat oluyor. (K. 32)

Asma: Borlu Kuddusi Baba’nin oglu El Hac Abdurrahman Efendi Haz-
retleri’nin tiirbesinde bir asma vardir. Her sene bakimi yapilan agag tiziim
vermez. Yedi senedir iiziim vermeyen agacin kesilmesi istenir. Fakat kes-
mek icin giin dontimiinii beklemek isteyen gorevliler agacin bakimini ya-
par. Bu olaydan sonra bahar ayinda asma yapraklanmaya baslar ve mayis
ayinin sonuna dogru {iziim vermeye baslar. Yedi senedir iizim vermeyen
agac kesilecegini hissedince Allah’in izni, El Hac Abdurrahman Efendi’nin
himmetiyle {izim vermeye baslar. Bu olaydan sonra bu asma her sene bol
bol iiziim verir. Koruk zamamni oldukca eksi olan iiziimler, olgunlastikca
tatlanir. Halk {izimleri sifa niyetine yer.

Kanl Pelit 1: Bir rivayete gore Ali Baba’nin Hasan Baba’ya evliyaligini
dagin basinda degil sehirde yap da gorelim diye ¢cagr1 yaptig1 sdylenir. Bir-
birine karsilikli olarak tas ve pelit agaci atarak ulastirdiklari sdylenir. Ha-
san Baba’nin dagdan attig1 bu Pelit dalinin Ervah Kabristanligi’nin kapisina
diistiigii ve suandaki Kanl Pelit’in o agaca ait oldugu rivayet edilmektedir.
Kanli Pelit denmesi yine rivayetlere gore tepesine odun kesmeye ¢ikan bir
kisinin diiserek kanlar i¢cinde kalmasi sonucu séylenmistir. Bundan dolay1
kutsal anlamina getirilen agacin pelidi de yenmemektedir.

Kanl Pelit 2: Aksaray’in yesil Aksaray lakabini aldig1 donemlerde bi olay
cereyan ediyor, gliniimiize gelen canl bir olay. Hali hazirda bulunan kab-
ristanligin o donemki halleri tabi kétii. Yol yok, virane etraflari. Dénemin
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belediye reisi teknik ekibini toplayarak diyor ki: “Ge¢misimize diizgiin bir
yer ayarlamazsak, sahip ¢ikmazsak gelecege bakamayiz. Bu yiizden kabristanlik
bi kiiltiirel yer olsun.” gibi bir séylemi oluyo. Ve ekibiyle beraber planlamaya
giriyollar. Tabi mithendisler, mimarlar ¢alisiyollar ve diyorlar ki; “Biyol dii-
zenlemesi yapalim, genisletmeler, daraltmalar...” Plan dahilinde bi proje orta-
ya c¢ikiyo. Tabi bu bahsi gecen bolge su anki kabristanlik yokusunun oldugu
bolgeyi planliyollar. Ve orda da bi pelit agaci oluyor. Yolun tam ortasina
denk geliyor, giris cikisini engelleyecek sekilde. Tabii o donem ¢ok sasaali,
Aksaray yesil Aksaray. Her yer yemyesil. Bi agagc, bi pelit agacini s6kmek,
sokmemek noktasinda insanlarin ¢ok bi tereddiitii olmuyo. Nasil olsa ye-
sil Aksaray diyollar. Sokiilmesi karar1 aliniyo, plan yapiliyo. Tabi o donem
operatdr sayilari ¢cok fazla degil. Makinelesmenin yeni yeni oldugu donem-
ler. Yol ¢alismasi yapacak olan operator, sabah is basi yapacak, riiyasinda
bi olay goriiyor. O pelit agacinin kékiinden ¢ekildigini goriiyor. Kendinin
topraga dogru ¢ekildigini, agaci sokmek isterken daha da derinlere gittigini
kendinin orda can verdigini goriiyor. Ve tabi bu heycanla bu korkuyla, tabi
bi taraftan da kabristanlik var. isin manevi boyu da var. Sabahi zor ediyor
ve amirine diyor ki, ben bdyle boyle bi riiya gordiim, bu olay basimiza is
acacak, belediye reisine siz bu durumu anlatin bu agaci sékmeyelim. Tabi
amir bunu anlatamaz ¢iinkii yesil Aksaray. Bi aga¢ Aksaray’a zarar vermez.
Bunun iizerine operatére diyo ki: “Hayir, yapacaz!” Operator tabi yapmak
istemiyor falan derken amiri isten atmakla tehdit ediyor. Operator o riiya-
nin vermis oldugu etkiden kurtulamadig i¢in isten atilmay1 kabul ediyor.
Ve isine son veriyorlar. Tabi kepce var ama operatér bulmak zor. Belli bir
zaman gegiyor ve bir operatér sehir disindan getiriliyor. ise baghyor. ilk
gorevi tabi o bolgenin diizenlenmesi. Yol ¢alismalar: planl, her sey hazir.
Kepce operatdriine olay: anlatiyollar. O da diyor ki: “Benim i¢in sorun dedil.
Ben yaparim. Boyle bir riiyayla boyle bir projeyi yarim biraktiracak degilim.” Ve
planlanan bir giinde operator direksiyonun basina geciyor. O bolgede ya-
sayan ¢evre halk olayin ge¢misini de bildikleri i¢in toplaniyollar, acaba ne
olacak diye. Her sey hazir... Operator de saskin. Cevrenin Oyle bir etkisi
var ki sanki herkes 6lecekmis gibi. Operator daha da sevke geliyor. Azimle
kontagini ceviriyor, kokii kazmak i¢in direksiyon kollarimi oynatiyor. Kokii
kazmak isterken kok diren¢ gosteriyor. Operator daha da inatlasarak gaza
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daha da yiikleniyor. Sokmek icin ¢aba harciyor. Ahali saskin, gozler piir
dikkat. Bi taraftan pelit agacimi bi taraftan operatorii izliyollar. Operato-
riin dogaya inadina, doganin operatdre direncine sahit oluyollar. Bu esnada
kepgenin altindan kayan topragin da farkina varamiyor, ¢iinkii gozii kor ol-
mus, o pelit agacim sokmek istiyor. is iyice inada binmis ¢iinkii. Makinanin
altindan kayan toprak parcasi kepcenin devrilmesine ve operatoriin de bu
devrilen kepgenin altinda can vermesine sebep oluyor. Bunun iizerine tabi
herkes saskin. Ahali perisan oluyor. Ve giiniimiizde bulunan kabristanligin
girisindeki Kanli Pelit’in ‘kanl’’ kismi bu olaydan esinlenerek kendisine
veriliyor. (K. 23)

Kanl Pelit 3: Bir rivayete gore kaynanasinin dilinden bikan bir gelin, bir
gilin: “Ben annemlere gidiyorum.” diyerek evden ayrilmak ister. Kaynanasi da
gelinin arkasindan: “Cehenneme kadar git, gidisin olsun da doniisiin olmasin.”
diye bedduada bulunur. Bedduay: isiten gelin: “Senin bana ettigin eziyetleri
tiim Aksaray duyacak.” der ve evden ¢ikarken ¢amasir ipini de yaninda gotii-
riir. Solugu Kanli Pelit’in yaninda alan zavalli kadin kendini Kanl Pelit’in
bir dalinda asar. Olay1 duyan Aksaray halki hiizne bogulur ve pelit agaci

uniine {in katar.

Selvi Adgacr: Zamaninda, Yusuf Hakiki Baba’nin tiirbesinin bahgesinde
alt1 yiiz yaslarinda bir selvi agac1 varmis. Agacin hemen dibinden gecen
su arkinin kurumasina ragmen agac, tasima sularla ve Allah’in da izniyle
yasarmis. Bu selvi agacindan Yusuf Hakiki Baba’nin siirlerinde bahsettigi
goriilmektedir. Fakat agacin kokleri tiirbenin yapisina zarar verdigi icin ta-
rihi agac kesilmistir.

Harun Dagi: Bundan yillar 6nce, (yirmi yil énce, otuz yil énce) i¢c Ana-
dolu’da ciddi manada kar yagiyor. Oranin etrafinda da koyler var. Tepekoy,
Ciftevi falan... Birisi, Ortakdy’den pazara geliyor ya da isi var. Esekle, afeder-
sin... Heybesi falan var, kdyiine gideceh ama tipiden ve kardan dolay: yolunu
kaybediyor. Koyiine de gidemiyor. Artih donma vaziyetine geliyor. O vazi-
yete gelince, yolunu kaybettigi icin Harun Dag1’na ulasiyor. Harun Dagi’nin
eteginde de zaten bir tiirbe var. O mezar da kibleye dogru... Mezarlar nasil
konursa aynen o sekilde. Ismi falan yok ama tasi belli orda mezar oldugu...
Adam, gece heralde dondum falan diye diisiiniiyor. Uyusuyor, uyuyor. Sa-
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bahleyin bi kalhiyor ki, ne esegi kaybolmus ne de heybesi. Her sey yerinde
duruyor. Tabii giiney yamaci oldugu icin giines de agmis. Nasil ki hani tipi-
den sonra kar yagdiktan sonra giines dogar, kisin hafif bir sicahlig1 olur ya...
O sekilde, sanki yatahtan kalhar gibi ordan kalhiyor. Bu kisi o kdylerde yasa-
yan birisi. Ordan bahiyor tabi tipi falan da gidince dagdan asag: inip kdyiine
ulasiyor. Bu efsane orada halk arasinda herkes tarafindan bilinir. (K. 32)

Hasan Dagt 1 (Kar ile Kor): Aksaray kadim bir sehir ve bu sehrimizin de
tarihten bu zamana gecirdigi siirelerde halk arasinda bazi, efsaneler bazi
anlatimlar anlatilagelmis. Bunlardan bir tanesi kar ile korun hikayesi... Ha-
san Dede ile Kiilhani Ali Baba’nin arasinda gecen efsane. Hasan Dede, tarihi
kayitlarda Hasan Dag1’na ismini veren kisi olarak gecer. Kendisi bir evliya,
bir dervis olarak Hasan Dag1 bolgesinde yasarmis. Yine bazi kayitlarda Ha-
san Dede’den dolay1 Hasan Dagi’nin isminin olustugu soylenir. Turhasan;
Hasan Dagi ifadesi buradan gelir. Kiilhani Ali Baba da, Aksaray sehir mer-
kezinde yasarmis. Kiilhani Ali Baba, Aksaray’da bir hamamda ¢alisirmas,
Aksaray Hamami’nda ve kiilhanci basiymis. O da tasavvufa yonelmis bir
insan ve o da Aksaray’in dervislerinden birisi. ikisinin dostlugu, arkadashg
¢ok kuvvetliymis. Efsane bu ya; Ali Baba, Hasan Dede ile sohbet etmek i¢in
sik sik Hasan Dagi’na gidermis. Giderken de hamamdan aldig: kozii, koru
mendiline sarar, Hasan Dagi’na gider. Bu iki dost bu korun sicakliginda
sohbet ederlermis. Onun sicaklig: hi¢ gitmez, atesi hi¢ sonmezmis. Hasan
Dede de sik sik Aksaray’daki dostu Ali Baba’y1 ziyaret edermis. O da Ha-
san Dagi’ndan gelirken mendiline kar kor [koyar] dyle Aksaray’a gelirmis.
Bu sefer de karin serinliginde sohbetlerini yaparlarmis. Yine boyle bir giin
Hasan Dede Aksaray’a gelmis. Aksaray’da Aksaray Hamami’nin bulundugu
yerde sohbet yaparlarken bir ara, hamamdan ¢ikmakta olan kadinlara ha-
fiften gozii takilmis Hasan Dede’nin. Bunun {izerine Hasan Dede’nin men-
dilindeki kar erimeye baslamis. Ve ordaki sir ¢6ziilmiis. Bunun {izerine, bu
durumu goren Ali Baba hemen Hasan Dede’ye s6zii yapistirmis. Demis ki:

Hasan Dede, Hasan Dede,
Duy ne diyor Ali Baba
Hasan Dagi’nin basinda
Ermislik hiiner midir?
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Kurdun, kusun arasinda

Bak asil hiiner burada

Stinav sehir meydaninda

Haram ile helal arasinda

Dervis kalmak pek de giictiir

Aksaray Hamami’nda...”

Bu menkibeden, efsaneden dolayi bu olaydan sonra halk arasinda bu
durum hep anlatilagelmistir. Ve insanlar hep sunu demislerdir; “ Efendim!
Dadda kurdun kusun arasinda evliyalik yapmakla sehirde evliyalik yapmak ayni
sey degildir.” Bu sebeple bu kar ile korun hikayesi, Kiilhani Ali Baba ile Ha-
san Dede’nin hikayesi anlatilagelmistir. Tabi bu bir rivayettir. Buna benzer
Aksaray’da ¢ok fazla rivayet var. Aksaray’da kime sorsaniz bu hikayeyi az
cok bilir. (K. 22)

N

Hasan Dagi 2 (Hasan Baba): “Kayserizn [Aksaray’in] Hasan Dagi, adini

»

Hasan Baba’dan alir. Bir zamanlar bu dad&=nekdn tutmus, meczup Hasan Ba-

ba’dan... Hasan Baba, Horasan pirlerindenmis. Diismiis yollara, kona, goge K -
ri’ye [Aksaray’a] gelmis. Halk yalvarmis: “Kal bizim sehirde, sana bir mescid[g‘isj—
tiralim, imamlik edersin.” Hasan Baba: “Etmeyin, eylemeyin, birakin gideyim.
Siz bana cemaat olamazsiniz.” demisse de, israr [israr] etmisler. Bir mescit
yaptirilmig, Hasan Baba imamlik ciibbesini giyerek cematin [cemaatin]
oniinde namaza durmus. Bir saat, iki saat, Hasan Baba riiklia varmaz. Ken-
dinden gec¢mis, cemaati unutmus, namaz vakitlerini birbirine ulayivermis.
Bakmuslar olacak gibi degil Cemaat: “ Bizi unutuyorsun..” diye dert yanmig-
lar. Hasan Baba: “Peki, demis, sizi unutmayayim.” Tekrar namaza durmus?
Bu sefer namaz surelerini okuyacagina, ardinda, saf saf el bagliyan cema-
atin kalplerini teker teker okumaga baslamis. Kimi, satacagl mala, nasil
hile karigtirsam da zengin olsam diye kuruyor, kimi goz koydugu kadini
elde etmek icin planlar hazirliyor, kimi borcunu, kimi derdini diisiiniiyor-
mus. Namazi1 birakan kacmis. Hasan Baba: “Goérdiiniiz mii? Siz bana cemaat
olamazsiniz, dememis miydim? Birakin beni de, Tanr1 huzuruna art duru ¢ikacak
cemaat aramak tizere yola ¢ikayim.” diyerek Kayseri'yi terk etmis. Bir siire
sonra, Hasan Baba’yi, civar dagda etrafina toplanan geyik, ceylan, kurt,
kuzu gibi ¢esitli hayvanlara vaaz ederken gérmiisler. Bu daga Hasan Dag1
adini1 vermisler.”
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Hasan Dagi 3 (Turhasan Bey): Hasan Dede’nin oldugu rivayet edilir Ha-
san Dag1’min zirvesinde. Bir mezar var, bu mezarin Hasan Dede’ye ait ol-
dugu rivayet edilir. Mesela Giilagactaki Bekar Sultan Tiirbesi’'nin de diger
bir ismi Turhasan Tiirbesi, yine Hamidiye, Baglikuyu, Gozliikuyu, Tagpinar
arasinda organize sanayinin bulundugu yerde bir de dergah var. O der-
gahin ismi de yine Turhasan Zaviyesi olarak gecer. O da bu bolgede farkli
sekilde Turhasan isminin ifade edildigini gosteriyor. Turhasan ifadesinin
dogrudan Hasan Dag1 oldugu ama Hasan Dagi’na ismini veren kisinin Ha-
san Dede oldugu varsayildig1 gibi bir Hasan daha var. O da Hach Seferleriy-
le miicadele eden, bolgede cok biiyiik yararhliklar, ¢ok biiyiik miicadeleler
vermis olan Hasan Bey... Hasan Bey, bu bélgede Haglilara kars1 islamiyet’in
ve Miisliimanlarin sancaktari olmus, bu bolgede ¢ok cetin miicadeleler ver-
mis. Hasan Dag1’nin ismini bir de bu Hasan Bey’den dolay: aldig1 ifade edi-
lir. Yani isterseniz Hasan Bey deyin isterseniz Hasan Dede deyin... Bugiin
degismeyen bir sey var. Aksaray’in en gozde doga harikasi olan, sehrimi-
zin simgesi olan dag ismini Hasan isminden almistir. Burda iki farkl ifade
vardir; birisi Hasan Bey’den dolay1 Hasan Dag1 isminin alindig bir diger de
o meshur Hasan Dede’den dolay1 ismini aldigidir. (K. 22)

Cennet Deresi: Eski zamanlarda yash bir teyze vardi, Cennet Deresinde
oturan. Bu Cennet Deresi de zaten dere olarah dagdan asag inen suyun
biriktigi yerde. Orda da, her yerde badem agaglari vardi. Yash teyze bu ba-
dem agaclarim yillardan beri sulayip biiyiitmiis. Ama zaten su anda badem
agaclari kalmamistir. Kesmislerdir. Bu teyze badem agagclariyla ilgilene il-
gilene oray1 ¢ok yesil bir dere haline getirmistir. Bu yiizden dolay1 da oras1
Cennet Deresi olarah yani cennet bahgelerinden bir yer olarah hissedildigi
icin Cennet Deresi olarah ismi degismistir. Tabii ki suan oranin ismi degis-
mistir, sokak olarah. Eskilerden bu sekilde animsanmaktadir. (K. 16)

Narhgél (Acigél) 1: Acigol’{in hikayesi... Bi gelin varmis. Ora koymiis.

73 Efsanenin Aksaray il ve Kiltir Turizm Midirligi'nde tarafindan yayinlanan varyanti su sekildedir: G-
lagac¢’in Sofular Kasabasi’'nda birbirlerini ¢cok severek evlenmis bir ¢ift ve onlarin yeni dogmus bebekleri,
kaguk, yoksul bir evde yasarlarmis. Zaman gelmis ve geng koca karisini ve bebegini birakip askere gitmek
zorunda kalmis. Zaman gec¢mis, kis bastirmis. Firtinali bir glinde kdyin girisinde uzun beyaz sakalli, bas-
tonlu, yasl bir adam belirmis. Bitkin goérinlyormus, evlerin kapilarini tek tek calmaya baslamis. Birazcik
ekmek ve su istemis koylulerden. Hi¢ kimse ama hi¢ kimse bu adama istedigini vermemis, yzine carp-
mislar kapiyl. Bir ev disinda... Geng kadin aceleyle bir bardak su ve bir par¢a ekmek getirmis yasl adama.
Adam; “Kizim ¢ocugunu da al ve su dada ¢ik. Dagin tepesine gelene kadar da arkana bakma” demis
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O geline, sadahaci geliyor. Dolaniyo dolaniyo yardim eden olmayinci o gelin
dutuyo sadaha veriyo. Geline diyo ki o sadahaci: “ Bu dagin ardini as, ardina
bahmadan git.” diyo. Dag1 epey ¢ikiyo bi doniiyo bi bahsa ki deniz oluyo o
goca koy. Gelin 6liiyo, kucaganda ¢ocuh da 6liiyo. Orda mizar [mezar] olu-
yo. Mizardan gozyasi ahiyo gelinin. O olaydan sonna da yiizgesligi (yiizme
bilmek) olmayan suya giriyo, 6liiyo orda. Si idiyo, yidi senede bi sene isaret
veriyo gol, aniriyo. O anda isde adam gidiyosa gidiyo. Yuduyomus adamu...
(K. 27)

Narligél (Acigol) 2: Ahsaray’in Giilagag ilgesine bagli Sofular kdyiinde ya-
siyoz biz. Bizim Sofular koylimiizle Nar koyiiniin ortasinda bi gol” [gol]
var. Acigol. Bir diger adi Narligol. Bizim bu gol hakkinda ¢oh anlatimlar
var. Bi tanesi; sicah yaz giiniinde on bes kisinin gole serinlemek icin girdigi
ve bu on bes kisiyi goliin yuttugu soylenir. Goliin ortasinda girdap oldugu
soylenir. Bizim bu golde her sene bogulannar, gole girip de suyun geri ver-
medigi insanlar oluyo. Bunu bizzat yasadih, gordiih. Her yil bizim goliimiiz
adam yutar. Adam yutma zamani geldiginde suyun rengi degisiyo. Su, bo-
zar1yo, yeseriyo, mavilesiyo ve inniyo. Ortasindaki girdabi da dalgiclar bile
isbat etti. Ger¢ehden dogru. Ustelik benim babam avci, ava arhadaslariyla
her sene gole gus avina giderler. Goliin innedigini bizzat duymus, gulagiy-
la. Kendisi de annatir. Gol der inner, anirir der. Her yil bi adam yutuyor.
Boyle bi gol. Rivayeti de boyle... (K. 6)

Koskek Hoyiigii: Yenikent Kasabasi’nin yaylalar1 var. Orda yaylanin bi-
rinde hdyiik vardi. Coh oncelerden orda hep cam kirihlari, sahs: kirihlari
vardi. iste kafataslar1 ¢itharmig. Ondan sonra oranin adi daha énce oraya
pazar kurulurmus, koskek pazariymis. Koskek pazari dinilirmis eskiden
oraya. Orasi harabe haline gelmis, yithilmis iste. Ondan sonra orda kurulan
yaylada dogum yapmis bi kadin lohusa yatarken, evde kimse yokken kapi
kendiliginden agilmis. igeri alli pullu giyinmis, siislii piislii giizel bi gelin

genc kadina. Kadin yasli adamin sézina tutup yola koyulmus. Tam zirveye varmak (izereyken yorulup ve
birazcik da merakina yenik dislp arkaya bakmis. O anda kadinin gégstinden sular fiskirmaya baslamis.
Oyle ki bitin kdy sular altinda kalmis. Kadin ve cocuk ise tasa déntsmisler dylece.—Riayet edilir ki; bu
g0l senede bir kurban alirmis ve hi¢ kimse o cesedi bulamazmis, ta ki yedi sene sbl cesedi disari
firlatana kadar. Ve yine rivayet edilir ki Narligél kurban istediginde bagirirmis.

74 Kaynak kisi ‘gé!’ kelimesini ‘gol’, seklinde telaffuz ettigi icin, metnin orjinalligini korumak amaciyla kaynak

kisinin ifade ettigi sekilde yaziya aktarildi.
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gelmis. Ve kadinin {izerine dogru yiirtimiis; “Cocugunu ver bana bahiyim.”
demis. Gelin al bastigin1 anlamis. Onun 6yle bi cin oldugunu anlamis. Elin-
de 1brih [ibrik] varmis orda, demir 1brig1 alarah; “Gel de bi gériiyiim yanima,
¢ocugumu al da bi goriiyiim, sununla basini ezerim.” diyince tekrar birahip git-
mis. Ayni o hoyiigiin orda, boyle olaylar genelde oluyor. Yine birileri ahira
her gittiklerinde atlarin ¢oh terledigi goriiyollarmis. Sonra bunu tahip [ta-
kip] etmisler. Atlar o kadar terliyomus halsiz diisiiyollarmis ki... Tahip et-
tiklerinde atlara yine giizel giyimli, giizel bi gen¢ bayanin her gece ahsam-
dan sabaha gadar binip ahirin i¢inde onlar1 kosturdugunu farh etmisler.
Yine ayni1 o hoyiigiin orda 1ss1zken, kimse yokken o ahira dogru gidildiginde
bi gac¢ tane salincahta siislii piislii fohlor kiyafeti gibi giymis genc kizlarin,
gelinlerin orda salincah sallandihlarini gormiigler. Ama biri goriiyo mesela
biri gormiiyo. Ama orda dyle kisiler yoh aslinda. Boyle soylentiler duyduh
cocuhlugumuzda. (K. 41)

Ashabi1 Kehf Madarast (Erenler Madarast): Anlatilanlara gore, Ashabi Kehf
Magaralar’nin Hasan Dag eteklerinde olduguna inanilir. Ovacik Golii ve
Ovas1 Akcakent ile Karacaviran Koyleri sinirlarinda, Hasan Dagi eteklerin-
dedir. Rivayetlere gore buradaki bir magarada bir zamanlar ii¢ ermis ya-
samustir. Bunlar Hasan Dag1 eteklerindeki bir magarada yasayan Ashabi
Kehf’nin uyanmasini beklemekte, yemeden i¢gmeden nébet tutmaktadirlar.
Ucii de aksakalli, yesil ciibbelidir. Giiniin birinde bunlardan biri bir is i¢in
Akcakent Koyii'ne iner. Oralarda hayvan otlatan ¢obanlar onu goriir. Ermis
hemen magaraya doner. “Sirrimiz agiga ¢iktr.” diyerek magaradan gitmele-
rinin gerektigini sdyler. U¢ ermis ortadan kaybolur. Magaraya giden kéy-
liller, magarada onlardan kalan egyalarini, kitaplarini ve izlerini bulurlar.
inanisa gére, bu ii¢ ermis kisi gérevlerini tamamlamak i¢in, insanoglunun
kendilerini bulamayacagi bir baska yere gitmislerdir. Onlar Ashabi Kehf’i
beklemeyi siirdiiriirler ama insanlar onlar1 géremez.

Haramiler Madarasi: Eskil’e bagh Boget koyiinde bir hoyiik var. Orada
cok eskilerden kalma bir magara oldugu soylenir. Bu magarada zamanin-
dan etraftan caldiklar altinlar1 bu magarada saklayan haramiler yasarmis.
Hatta yaslhilardan, hoyiigiin bir yerinde altindan kelepgelerle kitli zindan
kapisi gibi bir kap1 oldugunu séyleyenler olmus. Bu magara siradan bir ma-
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gara degilmis. Kilitlerin disinda bu magaray1 ve icerisindeki altinlari koru-
yan cinler varmis. Koyliiler bu altinlara ulagsmak i¢in bu hoyiige ne zaman
kazma vursalar ya akli dengelerini kaybediyor ya da sonucu 6liim oluyor-
mus. Bir keresinde topragi eseli goren jandarmalar burada ne oldugunu
merak ediyorlar. Kendileri de kazmak istiyor ama akillarini kaybederek
oradan kaciyorlar. Bu sebeple artik kimse bu hoyiikte kazi, gémii arastir-
masl yapmaz. Baslarina geleceklerden korkarlar. (K. 3)

Kirk Kizlar Madarast: Bizim burda bi magara var yani eskiye dayanan
coh eski... Babam, annemgil filan yetmis seksen yasinda vifat ittiler. Onnar
kendileri anladirdi. Bizim buraya kirh tane giz arkadas gezmeye giriyol-
lar, tiraza (uzun ince magara). Aym oralara biz de gezdik yani ucu bucaga
yoh. Hi¢ geriye bi tanesi ddonmemis onun. Kirk gizlarin gayboldugu eski
bi magra, kilise. Bunu devlet insanlarimiz da biliyo, gezdik beraber. Hepsi
biliyollar. Diigiin gibi seyde toplanmis girmisler. Mesela simciki diigiin-
nerde koy yerlerinde desdi [testi] girmaya ¢ikarlar elli yiiz tane giz. Ayni o
misal girmisler gezelim, eglenelim, ¢thalim diye... igerisi garanlih oldugu
icin dyle bi tezek, bi lastik parcas1 yahmiglar, girmisler. icerde ora havasiz
soniiyor, hi¢ birbirini bulamamuis, geri donememisler. Bu tarihden beri an-
ladilir yani. (K. 8)

Saray Madarast: Yani buranin eski tarihleri diyelim, eski yillara dayanihli
olarakdan ‘Saray’ diye bi seyimiz var. Magara! ismi saray yani kdy eski-
den kalma koy. Yani oralarda sihirli, efendime soyliyim, korkunglu biseyler
olurmusmus yani eskiden. Cinler, piriler (periler) yani dyle bisiler... Ben
gormedim de duyardih yani. Eskilerden dyle diyollar. (K. 42)

Zemzem Suyu: Bedir Muhtar’daki Zemzem Suyu... Ordaki zatimiz, biiyiik
bi zatimiz rilyasinda peygamber efendimizi goriiyo. Peygamber efendimizi
durdugu yerde goriiyo. Peygamberimiz asasiyla {i¢ sefer yere vurdugunu,
vurduhtan sonra da oradan su damladigini goériiliiyo. Su damladihtan sonra
da peygamberimiz egilip oradan su i¢iyo. Bunu riiyasinda géren zatimiz
gidip o yere bahiyo. Bahtig1 yerden suyun gercekten damladigim goriiyo.
Oray1 cevirerekten Zemzem Suyu’nun kaynadigini goriiyo. (K. 24)

Dua Tasi: “Bedir Muhtar Hazretlerinin kabrinin yakinlarinda harabe bir tiirbe
bulunmaktadir. Bu tiirbedeki ti¢ kabrin, Horasan Gazilerine ait olduguna inanil-
maktadir. Kabirlerin alt tarafinda siyah renkli irice bir tas vardir. Halk arasinda
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bu tasa ‘Dua Tast’ denilmektedir ve bu tasin Horasan Gazileri tarafindan Arafat
Dagi’ndan getirildigine inanilmaktadir.”

Gaogtas: Bizim koyiin Narligol (Acigol) tarafinda Gogtas denen bi yer var.
Gogtas’in {lizerinde iki insan boyu biiyiikliigiinde dikdortgen seklinde bir
kaya var. O kayanin altinda evliya yattig1 sdylenir ve ordan gegerken insan-
larin dua etmesi evliya i¢in hayirlidir, iyidir denir. Kéyiimiizde eski insan-
lardan bi tanesi bu tiir seylere pek inanmazmis. O Gogtas’in yakinindaki
tarlasinda cift siirdiikten sonra doniiste, o Gogtas’in yanindan gecerken,
icinden demis ki: “ Bu kadar insan mi olur, iki insan biiyiikliijiinde? Gercekten
yemin eder misin bu kadar boyun posun var mi senin?” demis. icinden gegir-
mis. icinden gecirir gecirmez bi anda, nolmus yenge sen anlatsana ondan
sonrasini. (K. 9)

Eve gelmis sessiz soluhsuz, ii¢ giin yatmis lisansiz [konusmadan], ii¢
giin sonra 6lmiis. Bu gadar biiyiih olduguna, bu gadar inni [enli] oldugu-
na anan avradin ossun mu dimis. Evliyaya... Evliya mizerina [mezarinal.
Evliya mizeri zaten gendisi ¢oh boyiik bi mizer, ii¢ tane de ¢ocuhlarn var
orda, ¢ocuhlan ikiser ikiser gonmus. Normal bi mizer gibi goriiniiyo. Ama
gendisi ¢oh boyiik. (K. 6)

Goktas: Goktas, Sultan Hani yapilirken handan ¢ihmis gelirimis. Tas Al-
lah tarafindan yuvarlanarah gelirimis. Duydugumu annatiyom ben. Bu tas
geceleri yuvarlanip gidermis oraya Sultan hanini gorurmus. Oraya gendi-
liginden taglar gidermis. O sirli tasi ¢oban gormiis. Tas yuvarlanarah gi-
dermis ¢oban gorhmus, orda ¢oban 6lmiis. Tas da oraya galmis. Orda, ye-
rinde galmis. Bu tas1 s6kmek iciin ¢ok kisiler ugrasmis, sokmiis de. Bizim
Ulu Cami’nin temeline getirmisler o tas: goymuslar, tas gece manda olarah
yani camiz olarah gitmis, yirine oturmus. Ondan dolay: kimse elliyemez.
Anlatilani anlatiyom. Onun sag tarafinda ¢ayin dibinde de bizim ana baba
tarlamiz var. Orda ben ¢ocugken bostan beklerdik. Orda ¢ira derdi anam,
¢ira yaniyo korhma oglum cin degil derdi. Ben o yanan c¢iralari da gérdiim,
ben korhu nedir hala bilmem, ¢ocuhlugumdan beri. Orda bi seyler yanardi,
bi Haydar Dede vardi orda bosdan beklerdi Tikmis ibe [ebe] vardi, oglum
burda dirdi cin var, aman diggatli ol sirli dirdi. Sen hep buraya gelin [geli-
yorsun] tiirkii cagriyin [¢agiriyorsun] dirdi. Tiirkiim de Zahidem gurbanin
1d1. Boylelikce Gogtas’in hikayesi bu. (K. 34)

196 | TUGBA AYDOGAN - AKSARAY EFSANELERI



Acemhoyiik Tepesi: Bizim Yesilova kasabasinda gerceklesmis bi hikaye-
den bahsetcem. Biiyiigiim olan dedemin anlatmis oldugu bi hikaye... Yesi-
lovanin eski ismi Acemhdyiik. Bu Acemhdyiik ismi de Yesilova’da bulunan
Acem Tepesinden gelmekte. Acem Tepesi de cok eski eski yerlesimlere ev
sahipligi yapmuis olan bi tepe. Cesitli cesitli rivayetler vardir Acemhdyiik
tepesiyle alakali. insanlarin korkuyla baktig1 bi yerdir aslinda. Yine ¢ok es-
kiden yasanmis bi olay. Normalde bizim Yesilova’da bayramlagmalar, dii-
giinler bu tepe {izerinde yapilirmis. Yani orasi ortak bi kullanim alani gibi.
Ama tabi simdi bu yok. Yine o zamanlarda, bi abimiz isinden ge¢ vakitte
koye dogru gelirken yaya yoluyla,

Yesilova’da o Acemhdyiik Tepesi’nde bi ses duyar. Ama bu duydugu ses-
ler diigiin sesi gibi, calg sesi gibi, insan kalabalig1 boyle bi ugultu... Bu se-
kilde bi ses duyar. Duydugu sese anlam veremez. Diigiin degil seyran degil
der. Merakina yenik diiser, sese dogru ilerler. Sese dogru yaklastikca sesin
ondan uzaklastigini fark eder. Sese biraz daha yaklastiginda bi karart1 go-
riir bi grup varmis gibi. Gruba da yaklastik¢a o grup da biraz daha uzaga
gider. Bu amca da gide gide Yesilova’dan uzaklasmis olur. Tepeye daha da
yakinlagmis olur. En son da tepenin u¢ noktasina geldiginde o karalt1 da
ses de artik etrafindadir. Etrafina baktiginda karanlik silik yiizlerin siirekli
etrafinda doniip dolastigini goriir. Ayn1 zamanda o sesinde i¢indedir artik.
0 an olaganiistii bi durum oldugunu anlar ve hemen bildigi tiim dualar:
okur. Dualar1 okudukea goriintiilerin silindigini sesin de gitgide uzakla-
sarak kayboldugunu sdyler. isin ilgin¢ yan1 orda o belay1 defetmistir ama
0 abimizin {i¢ giin sonra 6ldiigiinii soylerler. Acemhoyiik Tepesiyle alakali
gece bi iirperti vardir. Gece, insanlarin gitmek icin tercih ettigi bi yer de-
gildir. Sebebi de bu hikaye olarak gosterilir. Bunu da benim dedem oraya
gitmemem icin anlatmisti. (K. 49)

Bayram Tepesi: Bedir Muhtar Mahallesi’nde su kanali ¢calismalar1 yapi-
lirken Bayram Baba Hazretleri’nin kabrinin kaldirilip baska bir yere nak-
ledilmesi gerekmis. Bayram Baba’nin, buna miisaade etmedigini belirtmek
icin Allah’in izniyle kabrinin iist kisminda bulunan Bayram Tepesi diye
anilan tepeyi ikiye ayirdig rivayet edilir. Bu durum karsisinda yetkilileri
kabri yerinden kaldirmayarak su kanalini bir tiinelle tiirbenin biraz ileri-
sinden gecirmisler.
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Geyik Siitii: Aksaray’a bakan kuzey sivrisindeki kayaliklar arasinda bir
metre murabba kadar sahada beyaz karisik kirmizimtirak renkte yumusak
bir toprak vardir. Giiya vaktiyle bir geyik burada yavrusunu emzirmis, siitii
akmis, onun icin de bu toprakta tatlilik bulunuyormus. Bu toprak yogurt
mayasi i¢in kullaniliyor. Ayni zamanda ¢ocugu olmayan kadinlar bu top-
raktan yerse ¢ocuk sahibi olacaklarina inanmaktadirlar.

Kiintepe: Bizim orda Kiintepe denilen bi yer vardir. Dedemin bana anlatti-
gina gore eskiden orda yasayanlar savas zamaninda degerli esyalarini, mal-
zemelerini bi sekilde bi yerlere sahliyolarmis, savasa gittikleri icin... Onun
icin Kiintepe denen yerde altindan bi 6kiiz gomiiliiymiis. Bunu da savastan
sonra gelip alacahlarini diisiinmiisler. Dedemin bana anlattigina gore, Kiin-
tepe denen yerde altindan bi 6kiiz oldugu sdyleniyor. Bu dilden dile yayili-
yor, kdyde bilmeyen yoh bu efsaneyi. Gidip kimse bahmadi gercekten dyle bi
sey var m1 yoh mu diye. Biiyiik ihtimal Gyle bi sey var deniliyor. Tarihi eser
kacahgcilarin da oraya girmeye c¢alistigini, giremedigi soyliiyolar. Tarihi eser
kacahgcilar1 kazi1 yapmak i¢in oraya yahlastiginda topragin altindan degisik
sesler geldigini soyliiyorlar. O yiizden is makinelerine falan bir sey olmus
diyolar. Onun icin kimse oray1 ne kazmaya ciiret edebiliyor ne de baska bi sey
yapabiliyor. Hala, orda bi 6kiiziin durdugu sdyleniyor. (K. 12)

Kadersiz Gelin: Zamaninda bizim kdyde bir adam varmis. Kim oldugunu
bilmiyom, anlatirlar. Herkes onu da karisini da ¢ok severmis. Birbirlerini
cok sevmis, zorluhlara ragmen evlenmisler. Evlendikten kisa bir siire sonra
adam hastalanip 6lmiis. Kocasinin acisina dayanamayan kadin da hastalan-
mis, kisa bi siire sonra o da 6lmiis. Bu olaydan sonra evleri bosaltimis tabii.
Esi dostu egyalarini almis. Ama eve kimse oturmamis. Ciinkii her gece ge-
lin, gelinlihler igerisinde gelir evlerinin damina ¢ikarmis. Hatta ¢cogu zaman
koyliiler olaydan korharak geline ates edermis. Gelin beyaz gelinlih iceri-
sinde asagiya siiziiliirmiis. Her yeri kan olur ama tekrardan aniden dama
geri ¢itharmis. Gelinin muradina eremedigi i¢in evini terk etmedigi sdylenir
koyde. Eskilerden gorenler olmus, ben de biiyiiklerimden duydum. (K. 10)

Muradina Eremeyen Gelin: Ge¢mis zaman Ahsaray’in koklii mahallele-
rinden Coglahi (Coglaki) Mahallesi’nde bir aile varmis. Bu ailenin gézbe-
bekleri tek bi ogullar1 var ve evlenmek {izere. Girisimlerde bulunuyollar.
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Tabi ¢ok titriyollar iizerlerine. Ahsaray da kiiciik bi sehir oldugu icin ¢eke-
meyen diismanlari da var bu ailenin. Ve bu diismanlik senelerce siiregelen
bir olay haline geliyo. Olay soyle gelismis, gecmis zaman... Bu aile ¢ocugu-
na evlenecek bir hanim kizimizi buluyollar. Gérkemli bi diigiinleri oluyo,
gosterisli... Diigiin konvoyunda bir hadise cereyan ediyo. Gostermelik bir
trafik kazas1 planlayarak bu aileye zarar vermek istiyo diismanlari. Lakin
bu kétii diisiince daha biiyiik ve daha korkung olaylara sebep oluyo. Uzun
lafin kisasi soyle gerceklesmis zamanin behrinde; birbirini ¢ok seven bu iki
asik tam muratlarina ulasacaklar1 anda bu gostermelik trafik kazasi 6liim-
lerine sebep olmus. Diinyada muratlarina eremediler ahirette muratlarina
ersinler diye cenazelerini yan yana defnediyollar. Tabi bu olay iizerine aile
perisan oluyor. Cok kotii giinler yasiyollar. Cocuklarinin resimleri kucakla-
rinda yani baslarinda... Uyandiklarinda komidinlerin iizerinde... Ve bu kisa
siire zarfinda babasi bu aciya dayanamayarak hayata gozlerini kapatiyo.
Kadin ise yapayalmiz koca diinyada tek basina kalmis. Hayatin getirdikle-
rine gogiis germek zorunda kalmis lakin giicii ve takati de kalmamuis. Tek
basina Omriinii idame ettirirken... Ahsaray’in tabi o déonemler kislar1 ¢ok
cetin. Bir giin ii¢ arkadas mezarlik altinda yoldan gegiyollar. Onlerine bir
bayan beliriyor. Boyle geng, evlenme ¢aginda olan bir bayan. Tabi yardim
etmek icin duruyollar. Diyolar sen hani kimsin nesin falan derken, kiz diyo
ki; “Ben evime gitmek istiyorum.” Cok iisiidiigiinii belirtiyo. U¢ arkadas, Ah-
saray’in delikanlilar1 diyolar ki “Tabii ki de. Sizi evinize birakalim ama énce su
ceketi bi iizerinize giyin yani lgiiceksiniz, doncaksiniz.” Gok ge¢meden bayani
tarif ettigi yoldan evine birakiyollar ve bir ¢irpida geri uzaklasiyolar ¢ok
soguk ciinkii. Lakin yolda akillarina ceket geliyor. Ama tekrar donmeyelim,
yarin gidip alalim hem akibetini de 6grenmis oluruz. En azindan o iyi midir
kotii miidiir? falan derken tabii sabah oluyor. Bu ii¢ arkadas aksam bayani
birahtiklar: yere gidiyollar. Kapiy: ¢aliyollar. Karsilarinda geng bi bayanin
aksine yash bi teyze cikiyo. Diyollar ki; “Biz diin aksam bi bayani buraya bi-
raktik. Ve birakirken de sirtinda bizim ceketimiz vardi. Kusura bakmazsaniz biz
onu almaya geldik.” diyollar. Tabii kadin duyduklarina inanamiyo ve diyo ki;
“Boyle bi sey miimkiin dedil. Yani ben bu evde tek basima yastyorum ve herhangi
bi tanidigim, akrabam, kizim, gelinim kimsem yok.” Tabii bu {i¢ arkadas sas-
kinlikla birbirlerine bakiyolar ve diyollar ki; “Teyzecim biz diin aksam yolda
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geliyoduk ve bi bayan gordiik. Hatta ¢ok lisiimiis, lizerine ceketimizi verdik, bize
bi yol tarif etti ve bu tarifin lizerine buraya getirdik.” diyollar. Kadin, ¢ocuk-
lar bunlar anlattiktan sonra diyo ki; “Bakin, benim bir oglum vardi ve béle
béle bir olay vuku buldu ve esimi de bundan kisa bi siire sonra vefat ettim. Ben
tek basima yasiyorum.” diyince tabi kadin onlara, o i{i¢ arkadas da kadina
pek inanamadiklar icin... Kadin hatta diyo ki; “Ben size mezarini géstereyim
isterseniz.” Bir vesile mezarina gidiyollar ve kadin mezar1 uzaktan goster-
diginde siyah bir belirti goriiyolar. Yaklastikc¢a kimse tabii saskinligini giz-
leyemiyor. Ve kadinin gosterdigi gelinin mezarinin basinda diin gece o ii¢
arkadastan birinin ceketini mezar tasina asil halde goriiyollar. Ve bu olay
giiniim{iize kadar Coglahi Mahallesi’nde evlenme {izeri olan gen¢ bayanlara
anlatilir. (K. 23)

Acigol’iin (Narligol) Laneti: Bu bizim asag1 koylerde bi geng oglan varmis.
0 koylerden bi kizi sevmis ama ayni kiza koyiin agasinin oglu da talipmis.
Ama kiz bu oglani sevdigi icin, bu oglana kagmis. Bu oglana kactig1 zaman
da o koyiin agasinin oglu ¢ok icerlemis. Yani “ Biz o kadar zenginiz, malimiz
var miilkiimiiz var, o kadar varlikliyiz, neden beni beenmedi de gahdi [kalkti] o
¢ulsuza kagt1?” diye ¢ok icerlemis. Ama yapacak da bi sey yok. O fakir oglan,
o koylerde iste neyle geciniliyo eskiden tarla az, ekip bigcme yapacah tarla
da yok, bizim koye karisiyla beraber ekin bicmeye gelmisler. Bizim koye.
Nerde kaliyolar? iste tarlanin basinda yaptiklar bi ¢cadirda veya bi ¢ardah-
ta kaliyolar. Uzun miiddet kaldiklari icin de Acigol’de gidelim demisler bi
yihanalim, temizlenelim, yani bi zaman ge¢mis. Hi¢ kimsenin olmadigini
sandiklar1 bi zamanda Acig6l’e inmisler. Goliin kenarinda ythanirken bizim
koyden {ic¢ kisi, babama sorarsam isimlerini bana sey edebilir. Bu belki yiiz
sene Once yasanmis veya yasanmasi muhtemel bir olay. Bilmiyorum. Bizim
koyden ii¢ kisi bu kiz1 adamin elinden doverek aliyolar. Ne magarasi derler?
Hah! Okiiz Damu dedikleri o Nar’in (Nar kéyiiniin] kars: dagin yamacindaki
seye gotiiriiyolar. O kiza {i¢ dort giin belki zuliim yapiyolar. Oraya da bag-
liyolar. Yiyecegini de birakiyolar. Kéyden o ¢ocuk doniiyo, doviip biraktik-
lar1 oglan da kendi koyiine gidiyo. Karisi da yok tabii.”Ne oldu, ne bitti?”
derlerken, “Bilmiyorum. Tanimadigim insanlar geldi.” diyo.” Alip gotiirdiiler,
beni de bu héle getirdiler.” diyo. Kiz bir sekilde o Okiiz Dami’ndan kurtu-
luyo. Yiiriiye yiiriiye, o zamanlarin jandarmanin oldugu tek yer olan Gelve-
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ri’ye gidiyo. Bugiinkii Glizelyurt ilgesine gidiyo. Yalin ayak, yiiriiye yiiriiye.
Jandarmaya variyo, derdini anlatiyo. Ama bu siire zarfinda da, iste dort bes
giindiir oglan haber verdikten sonra jandarma hem kizi ariyo hem de aganin
oglunu sorguluyolar. O asagidaki, giineydeki, kdylerdeki bi tanesi, hangi kdy
olabilir, ya Hicib olabilir belki Bekarlar olabilir, belki Demirci olabilir. Yani
o koylerden bi tanesi. Aganin ¢ocugunu aliyo jandarma karakola kapatiyo.
Déviiyo, iskence yapiyo ki; “ Sen mi kagirttin bunlari? Sen seviyodun, bu kiz sana
kacmadi diye, sana gelmedi diye sen bunu kagirtmisindir. Séyle nereye koydunuz?
Nereye bagladiniz?” diye aganin ogluna zulmediyolar. Yalniz kiz kurtulup
jandarmaya gittikten sonra, Gelveri’ye gittikten sonra jandarma da aganin
oglunu serbest birakiyolar. Aganin oglu ondan sonra serbest kaliyo. Kiz1 da
kocasina teslim ediyolar ama kiz yolda bagira bagira beddua ediyo kendisini
kaciran ii¢ kisiye.”Bana bunu yapanlar, bu zulmii yapanlar, biri gayadan
ucsun, biri o golde bogulsun, birisini de en yakini vursun.” diye beddua
ediyo. O zulmii yapanlardan bi tanesini bi yakini vurup o6ldiiriiyo. Bi tanesi
iste kisin avcilik yaparken gayadan diisiiyo, 0liiyo. Bi tanesi de en son kalan
aylarca yillarca gole gitmiyo ki, o ikisi dedigi sekilde 6ldii, benim de basi-
ma o is gelir diye, yillarca gole gitmiyor bizim gole. Yillar sonra artik olay
savsiyo mesela unutuluyo, diyo ki; “Gidiyim bi yikanayim yav dikkat ederim, ne
olacah yani. Géliin kenarinda.” diyo.” Fazla derine de gitmem.” diyo. Ciinkii
o zamanlar hamamlar var, simdiki gibi otel motel yok oralarda. Yer kazma
hamamlar var. Hamama girerim diyo. Belki de diyo goéle hi¢ girmem. Ha-
mama giriyo. Hamamda iyice yihaninca terliyo bole ter basiyo. lyice 1sininca
diyo ki; “ Bi de serinleyim gole gireyim.” diyo. Hem diyo fazla sey etmem. Gole
bir iki {i¢ adim derken cubbadan g6liin icine diisiiyo, o da goélde 6liiyo. Narh
Gol’iin laneti derler buna, o goliin, en son kisi de golde bogularak oliiyor.
Ben bunu babamdan duydum. Cok {izerine diisiiniilmesi gereken ve nerdey-
se senaryo yazilmasi gereken ibretlik bi olay. (K. 9)

Aksakalli: Dedemin bana anlattig1 kadariyla, bizim kdyde bi teyze oldu-
gunu soyledi. Ama teyzeye gelmeden 6nce sunu belirtelim; bizim Yesilova
bolgesinde bundan yillar 6nce sadece hayvancilik yapildigi i¢in tarimla be-
raber ama hayvancilik daha agir basmakta... Bu hayvancilik da yaylalara
goc etmek seklinde oluyomus. Bizim orda ‘¢ol’ dedikleri bi bolge var. Eski-
den daha yesillik bi yer oldugu séyleniyor. Yilin belirli aylarinda herkesin
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hayvanlarini, evini kismi bi sekilde alip go¢ ettigi bi yer. Dedemin bana
anlattig, bi teyzenin ¢6l bolgesinde basina gelen bi hikayeydi. Orada bi tey-
ze var. Bu teyze, kocas1 hayvanlari otlatmak i¢in otagindan uzaklastiginda
bi olay yasiyo. Teyzenin yasadig1 olay su sekilde oluyo. Orada teyze giinliik
isleriyle ugrasirken ¢ok uzakta bi 151k goriiyo ve bu 151k yaklastik¢a bu 15181n
aslinda bi aksakalli dede oldugunu goriiyo. Elinde asasi, iri yari, uzun boylu
aksakalli dede... Tabii teyze ilk basta bi ilirperiyor. Daha sonra yaklastik¢a
aksakalli ona sesleniyo: “Kizim, korkma. Ben ¢ok ¢ok uzun yollardan geldim. Cok
yorgunum ve ¢ok agim. Bana yiyecek bi seyler verebilir misin?” diye soruyo. Tey-
ze de ona o donemin imkanlariyla ekmek, peynir ikram ettigini anlatmist
dedem. Teyze ikramda bulunurken aksakalli dede, teyzenin bi iiziintiisiiniin
oldugunu anliyo. Teyzeye diyo: “Senin sikintilarin var.” Teyze de bi sorunu-
nun olmadigini sdyliiyo. Aksakalli dede goniil goziiyle teyzenin sikintisinin
ne oldugunu orada izah ediyo. Diyo: “Senin bi erkek evladinin olmasi gereki-
yo. Senin bi erkek evlada ihtiyacin var. Olmadidi icin de kocandan, ailenden baski
goriiyosun.” Tabii o donemde erkek cocuklara, islerin goriilmesi i¢in ihtiyac
duyuluyo, bu konuda baski olabiliyo. Bu sekilde aksakalli hoca teyzenin si-
kintisini asikar ediyo goniil goziiyle gordiigii icin... Ve aksakalli dede teyzeye
lic tane muska veriyo. Farkli boyutlarda, farkl sekillerde muskalar... “Bi ta-
nesini suyuna kat, orda bu muska ¢oziilsiin ondan sonra o suyu i¢, 0 zaman hamile
kalacaksin, bi cocugun olacak.” diyo. ikincisi icin; “Cocugun dogdugunda bunu
ag, icindeki isim o cocugu ismi olacak.” diyo. Sonuncu muska icin ise; “Boynun-
da asili tut, o ¢ocuk okul yasina geldigi vakit ag, anlayacaksin.” diyo. Ondan sonra
da dedemin anlattig1 kadariyla kadin bunlar1 uyguluyo. Suyunu iciyo, hami-
le kaliyo. Oglu oluyo, muskay1 aciyo, muskada Halil ibrahim ismi yaziyo ve
¢ocugun ismini Halil ibrahim koyuyo. Son muskay1 da egitim yasina geldi-
ginde aciyo. Orda da ¢ocugun yiiksek mertebelere gelecegi yaziyo. Gercek-
ten de o kisi devlet kadrosunda ¢ok 6nemli bi yermis demisti dedem. Ama
kimdir bu sahsiyetler kimlerdir bilmiyoruz yani. Hikaye bu sekilde. (K. 49)

Al Avradr: Bizim koyde sOyle bi efsane var. Al avrad: diye bi canli gidip
gelivyomus bizim koéye. Biz tanimiyoruz da soylentiye gore bi dede artih her
neyse koyiin biiyiiklerinden birisi bir giin disari ¢ithiyo. O zamanlar tabii at-
lar falan yogun oldugu icin samanlihta duruyomus. Atina bahmaya gitmis.
Ahira gittiginde al avradiyla karsilasmis. Atin kuyrugunu orilyomus. Zaten
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bu al avratlar1 atin kuyrugunu orermis. Genelde atlara musallat olurmus.
Aileye falan da musallat olurlarmis. Bu adam al avradini yahalamis. Yaha-
ladiktan sonra al avradi bu adama: “ Beni birahirsan senin yedi gébek siilale-
ne musallat olmayacam.” diyerekten bi sart kosmus.”Birahmazsan da yedi
gobek siilalenden bi daha ayrilmayacam. Siirekli musallat olacam.” demis.
Adam da korhusundan al avradini birahmis. Birahtihtan sonra da bizim
koye bi daha gelmemis al avradi. (K. 50)

Albasti: Yine eskilerden anlattihlarina goére biiyiiklerimiz, bir hikaye
daha geldi ahlima. Onu da sizinle paylasmah isterim. Eskiden gelinler, kiz-
lar iste dogum yaptihlarinda, bdyle al basmasi olay: derlermis. Kirh giin
basucuna bi tane al yani girmizi esarp gorlarmis, bi tane sar1 esarp gorlar-
mis. Bizim burada da bir tane irmah deriz, irmah var. Orda su ahar. Herkes
¢amasirlarini yihar, eder, eyler. Orda bi tane de bek¢i varmis. Tabiri caiz-
se biiyiiklerimizin anlattigina gore bi tane gelin bi giin dogum yapmis. Bu
gelin dogum yapinca yaninda hi¢ kimsesi yohmus. Yanniz basinaymis. Al
basmuis diyolar. Al basmis, al basmis. Bu bekgi o giin, biiyiiklerimiz irmahda
¢amasir yiharken tam ahsam sular saat yedi, sekiz olurken o sirada adam,
coh iri yar1 o bekgi dedikleri adam geliyor. Elinde sirtina vurulmus vaziyette
cigerler. Ciger! Bildigin cigerler. iste, insan suretince geliyor, ordakiler so-
ruyolar, ediyolar. Diyolar ki; “Ne oldu?” iste; “ Su su kisinin gittim cigerlerini
aldim geldim, cigerlerini kizartip simdi pisiricem, yigcem.” Bizim biiyiiklerimiz
de bunu al basmasi olarah anlatiyolar. iste bu gelini, albast1 da onun 61dii-
giine inaniliyor, yoh olduguna inaniliyor. Orda onun cigerlerini soékiip al-
digina inaniliyor. Bunu da al basmasi olarah nitelendiriyolar. Birsinin yine
biiyiiklerinden duyduguna gore, bizimkiler yan tarafta camasir yitharken, o
gelen sahis cigerleri indirmis, orda giizel bir ates yahmuis, onlar1 kdzlemis.
Ordaki dért tane bayan camasir ythiyormus. iste demisler ki; “ Odiimiiz pé-
telegimize karisti, korhudan biz ordan arhamiza bahmadan ¢amasirlarimizi da
aldih, ordan kagtih. Sizin de cigerinizi pisirecem dedi bize.” O sekilde... (K. 11)

Camideki Melekler: Hoca arhaya doniiyo, namaz gilarken. Zaten bes alt1
dane cemaat varmis tamam mi1? Diyo ki, “Cemaat, saflari sth tutun.” Alt1 kisi-
ye veya yedi kisiye... Cemaat de saflari sih tutuyo yedi kisi. Goca camide yedi
cemaat safi sih tutsa ne olacah, tutmasa ne olacah? Ondan sonra namazi
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gildirtyo. Cemaadden biri geliyor, obiirleri ¢ihtihdan sonra camiden hocay-
lan bagbasa galiyolar. Diyo ki: “Hocam, zaten alt1 yidi dane cemaat vardi, sen
niye saflari sth tudun didinki? Yani bu galabaliga s6ylenir.” Cuma giinti misila
bes yiiz, bin kisilik cemaate denir ki; saflar1 sih tutun ki arhadaki cemaat
magdur olmasin, camiye girebilsin. Geliyo, soruyo. Merah ediyo.” Hocam,
alt1 yidi dane cemaatin nesine saflar1 sih tutun dedin?” Merah ediyo. Diyo
ki; “Arhana don de bi bah bahim, alti dane yidi dane cemaat mi var?” Bi bahiyo
ki adam, camideki melehleri goriiyo. Saf tutmus melehleri... (K. 36)

Dev 1: Bir ananin bir babanin bir oglu, bir kizi varmis. Bunnar Sevingli
koyiinde ikamet eder, baba ve oglan koyiin ¢obaniymis. Koyiin davarlarini
giiderken, her giin ahsam agila soharken davarlari sayarlarmis. Bugiin yiiz
tane, sabah agildan c¢itharken dohsan dokuz... Ertesi giin ayni yine dohsan
sekize diismiis. Ertesi giin yine ayni dohsana diisiincii [diisiince] babasina
der ki oglu: “Baba, beraber agilda yatalim. Gece kim geliyor, gontrol edelim.”
der o esnada bacilar1 da ahirda yatarmis. O avlunun oldugu yerde. Her gece
bir tane goyun yermis. Goyun yiyince babasi aythmis. Demis: “Oglum, bizim
koyiin biitiin davarlarini dagitalim, geriye kalanini da satalim. Bu kdyden gogiip
gidelim.” “Tamam, baba .” der. Koyiin davarlarin1 herkese tahsim [taksim]
ederler. Bor¢landihlarini da dderler. Ahsaray’in Gurtulus Mahallesi’ne go-
cerler. Ug ay, bes ay derken on bir ay sonra gardesi der ki: “Baba, Sevigli
kéyiinde [Gelegiile kdyiinde] benim bir bacim vardi. Bi ziyaret edeyim.” deyinci:
“Tamam oglum yorii, su ‘aslan dut kaplan yirt tiiyiinii’ de al, cebine goy, atinan
[at ile] var o kdye.” Varir, mezarligin oraya varinci bahsa ki o kdydeki her-
kesi yimis o bacilari, dev olmus. O kdyde bi tane topal horoz galmis. Topal
horoz damdan dama atlarken, Alicigim Ali mezarin aradan asar, tabii bacisi
dev oluncu goriir.” 0oo, ahsam gahvaltima yeten [yetersin]!” Misafir eder
gardesini. Ahgam oluncu der ki: “Ben bi ata saman vereyim.” der, agila gider.
Bahsa ki atin ayagan birini yimis. Yidihten sonra gelir eve: “Alicigim Ali! Atin
kag gich [kicli]?” der.”Dort gigh.” “Ses [sus] lan! Ug gicli ya!” “Tamam, baci, ii¢
gi¢h” der. Sabah olur, suyunu vermeye gittiginde bir ayagini daha yer atin.
Galir iki gi1. Teker teker derken at1 komple yir. At1 yiyinci: “Alicigim Ali! Atli
mi geldin, atsiz mi?” Ath geldim diyince: “Ses lan. Atsiz geldin ya.” der. Durum
anlasilir. Ali der ki: “Bu beni de yiyecek! Ben sithistim muamelesi yapip tuvalete
bi gacayim.” der. izin alarah tuvalete ¢ihar, beline urgan baglar. Tuvale-
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tin agzinda da bir gaval [kaval] varmis. Riizgara garsi tutar Alicigim Ali, o
gavalin ottiigiinden dolay: bacisi o dev aythamaz. Belindeki urgani keser,
su kdy senin derken Boztepe’nin arhasindan Kirhkizlar’i asar. Kirhkizlar’
asarken dev ayihir. Bi safahlar, bahar ki Ali gaciyor. O esnada gosar, tam
yahalayim derken Alicigim Ali: “A¢il yerim agil.” der. Yer agilir. Yerin icine
girer.”Gapan yerim gapan.” der gapanir. Dev agmaya ugrasir. Acamaz. Kdye
gider gazmay: kiiregi getirmeye... O esnada koye gidinci yer agilir, Ali tek-
rardan gagmaya ugrasir. Kurtulus mintikasina gelir. Bes gardaslarin oraya.
Bes gardaslarin oraya gelinci karakavaga ¢ikar. O anda dev gelir: “Nasil ¢th-
tin?” der. O da der Kki: “Su aslanla gaplani yidim, éyle ¢thtim.” der.” Aslan dut,
gaplan yirt” der. Aslan dutar, gaplan yirtar. Dev orada 6liir. Muradina erer.
Allah sizi de muradiniza erdirsin giymetli dinleyenler. (K. 15)

Dev 2: Burasi Gen¢ Osman koyii. Bizim burda genelde magaralar filan
var. Biiyiihlerimizden duydugumuz gadariyla; bizim burda bi dev, béyle bi
kar kis zamaninda bi dene bayan gaciriyo. He! Bayani gacgiriyo magaraya
gotiiriiyo. Uzerine kar yagiyo, iz bi sey yoh mesela. izler gayboluyo. Millet
diyelim ki ii¢ giin, bes giin, bir ay ariyo tariyo bayan yoh. iste surda m
burda mi1? Daglara ¢thmuslar kar biraz galhinca. iste o magaranin etrafla-
rinda orlarda burlarda iste sagda solda soruyolar, eski zamanda iste millet
zatin bi vasita yoh, bi ara¢ yoh. Arag gere¢ hayvanla gidip gelirlermis. Orda
bi ize raslamiglar. Magaranin 6niine dev, degermen tas1 gibi bole boyiik
bi gaya kaharmis. Yuvarlah bisi. Onu magaranin 6niine kaharmis bayani
iceriye birahtig1 zaman gendi ¢tharmis. Gidermis misila. iste, bayani bes-
lermis yani. Bayani beslermis. Bayana diyelim ki bal getirirmis, arilardan
genelde. Genelde iste bizim goyiin alt darafinda gavahlih mavahlih orman
morman var ya... Irmah derler, gavah var ordan bal getirirmis. Ondan sonra
ne bileyim ben iste et getirirmis buna benzer bi seyler getirirmis. Bayani o
sekil beslermis. Ondan sonra iste bu halh [halk] haliyle iste ariyolar tari-
yolar. Nere gayboldun sen, nere gaybolur? it mi yidi, gurt mu yidi, canavar
m1 yidi? Kisin karda kigta gayboluyo. Oralarda geziyolarmis artik ordaki
devin ¢ihtigini gormiisler. Dev gidince iceri bahiyolar iste icerde bagirmis-
lar, cagirmislar bi ses gelmemis. Ondan sonra, devin kahtigin1 kahamamais
iki kisi ti¢ kisi. Onlar da iste avciymis yani misila o tarihte. Avciymis, avcel
dagda geziyomus. Dev gelince, devi vurmuslar. Silahlan vurmuslar. Uc dért
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kisi, silah varmis vurmuslar devi. Ondan sonra iste kdyden iis bes kisi daha
gotiirmiisler, kahalamislar gayay: gelini ¢iharmislar iste. Dimisler; “Sen ne
yaptin?” dimisler. Bal bi tarafta et bi tarafta dyle beslermis onu. Ondan son-
ra gelin aglamis.”Neden agladin?” “Aslan gibi delija (delikanlyt) neden vur-
dunuz?” dimis.” Aslan gibi deliga neden vurdunuz.” dimis. Besliyomus orda
gelin de memnunumus yani. Ama sirr1 ney bilmiyoh he! Yani bi ay orda iki
ay atmis gun neyse orda kalmis ama bayan da memnunumus yani o gagiran,
gacirmis onu ya. Gagirdigl bayan da memnunumus. Damin i¢indesin, bagka
kimse yoh. Ama o gapatir gidermis. Yiycek iccek getirirmis. Galirlarmis orda.
Artih onun sirr1 ney? “Aslan gibi deliga niye vurdunuz.” dimis. (K. 25)

Karabasan: Bir zaman koyiimiizde bi konu olmustu. Kdyiimiizden bi ka-
din bana demisti. Karabasan basiyomus kadini. O anda da karabasan gozii-
ne giizel bi gelin gibi goriinliyomus. Ondan sonna kadin o gelini tutarken
gelin kayboluyomus. Bir giin igne batirmis désiine [gogsiine]. O karabasan
da ayni insan sifatinda kalmis. Aylarca evde o sekilde kalmis. Bi giin bi
koylii, o igneyi dosiinden ¢ihar demis kadina... Kadin da igneyi dosiinden
¢itharinca o anda kaybolmus. (K. 28)

Kirk Basmasi: Ahsaray’in Sofular kdyiindenim ben. Bizim kdyde dogum
yapan gadinlar, girh giin boyunca yalniz birahilmaz. Erkegin oldugu yere
girh gelmez dirler. Eger gadin yalniz birahilirsa girh basar. Cocuk girhimi
doldurdugu giin yihanir. Suyun i¢ine girh tane tas atilir. Ondan sonra di-
sar1 ¢ihartilir. Boyle bi inamis var. Yani girh giin boyunca bi ¢ocuk icerden
disar1 ¢ihartilmaz. Girh giinden sonra ¢ihartilir. Buna girhlanma diyoruz.
Girhinci giin hem bulgur gaynatilir, cevredeki gomsular ¢agirilir. Giigiik bi
senlik yaparlar. Hem ¢ocugu yiharlar. Hem de dua ohurlar. Ondan sonra
bayan ev gezmelerine gidebiliyor cocuguyla beraber. Eskiden nenelerimiz-
den duydugumuz, bizim burda bi gadin yasarmis. All1 pullu bi gelin, lohu-
sa gadinin gucagindan ¢ocugunu almah istemis. Gadin seslenince disarda
bekleyen gocasi iceri girmis. Girh basmasi gaybolmus ortalihtan. Boyle bi
hikaye anladirlar. (K. 7)

Sarikiz: Bizim koyde bi sarikiz vardir. Bunu herkes anlatir, biz de sih-
likca duyariz ninelerimizden ve dedelerimizden. Temizligi seven bi kizdir,
bayandir. Artih nasi bi sey bilmiyoruz. Ciinkii hi¢ gormedim ben. Uzun sagh
imis, oyle soyliiyolar. Kimileri normal bi viicuda sahip oldugunu, kimileri
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de seffaf bir viicuda sahip oldugunu sdyler. Hatta bu konuda bi anlatig var.
Bi teyze vardir. Teyze normalde ¢oh dinine bagli, abdestli namazl birisidir.
Yalniz yasar. Bir giin hastalanir ve o giin evini temizlemez. Yorgun argin
bi an 6nce yatmabh ister, yatar. Evi ¢oh pis olmamasina ragmen, ufah tefeh
bikag bulasig1 olmasina ragmen bu sarikiz gelir. Teyzeye de goriikiir. Tey-
zemiz onu gordiikten sonra fel¢ gecirir. Bu olay: birkag kisiye anlatir. Ama
lic glin sonra fazla dayanamayip o6liir. (K. 31)

Yilan Enigi: Cismeden gecerkene ordan su iciyor gelin. Desdi varmig
orda, desdiden suyu iciyor. Gittihce gelinin garni sisiyor, bu neden boyle
garnim sisti benim di (diye) dohdura [doktora] gidiyor. Dohdura varsa ki
gelinin garninin i¢i yilan dolmus. Yilanin enig1 (yavrusu) varmis desdinin
icinde o yilanin enig1 garnina gidince orda enikliyor. Gelin de hamileyim
belliyor. Hamileyim ama kimden hamile galdim, benim gocam asgerde.
Ben nesegil (ne sekilde) hamile galdim di dohtura gidiyor. Dohtura varsa
ki gelinin garninin i¢i yilan dolu. Yilan hikayesi bundan baslard: da gerisini
bilmiyom. Unuddum. (K. 1)

Duran Bey’in Kopedi: Duran Bey, zamanin behrinde Ahsaray’a pazar is-
lerini gormek icin, evinden hanimindan vedalasir, Ahsaray’da pazar isini
goriir. Pazar isinden sonra, ahsam {izeri tehrar Selime kdyiine gidecek olur.
Ama vakit garanlih oldugundan dolay1 Sevingli’de tihraz adinda bir maga-
raya rastlar. Oraya girer. Sabahlamabh icin, dinlenmek icin, 1stirahat yap-
mah icin orda dinlenmeye ¢ekilir. Ahsam olunca tabii cinler, periler gelir.
Magarada zamah [semah] yaparlar. Oynarlar yani dans iderler. O esnada,
Duran Bey’in Garabas bi kopegi var. Garabas kopek de o cinlerlen, perilerlen
oynar. Oynayinci tabii bizim Duran Bey gorhar. Ciinkii kopek de cinlerlen
arhadas oldu. Gendi kopegi. Gorhtugundan dolay: sabaha gadar uyuyamaz.
Sabah olur, giin agirirken cinler periler yuvalarina dagilir. Ama bu adam
bu esnada koyiine gitmek ister. Koyiine gider. Kopek arhada [arkada] galir.
Kopek arhada galir ama Duran Bey bagirir: “Yiirii Garabas, nerde galdin?”
diyinci iki adim atar, Duran Bey’in garsisina ¢ihar kopek, iki ayaginin {ize-
rinde: “Simdiye gadar ¢oh ekmedini yidim. Seslenmiyom. Gaybol.” dimis. (K. 15)

Kara Kopek: Coh eskiye dayanan bin yillih filan Hiristiyan alimlerinin
filan mizarlar1 var orlarda. Yani bu sozleri eskiden beri boyiiklerimiz soyler.
Bi tane biiyiigiimiiziin bi gara kopege varimis. Bildigimiz gara kopek. Aksam
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oldu mu kopek oraya giderimis. Bu sahibi de kopege tahib itmis.” Davara
gitmiyon, yiyon, i¢iyon. Bu nire gidiyo? Ben bunu bi tahib ediyim.” diyo.
Bi magraya giriyor, kopege tahib idiyo, tahibine aliyo. O didiginiz diigiin
alay1 bole giriden asiyo, bu kopek aman bi gerdan girmis, aman bi oynama
bi dans bole bi seyler yapmis amma eve gelmis kopege demis ki... Adam
kopekten Once geliyo, kopek de geliyor, ekmek verirken kopege demis ki
sahibi; “Amma da garabas boyun girip gerdan girisin varidi, gordiim seni.” de-
mis. Allah tarafindan kopek sedaya geliyor, diyo ki sahibine; “Coh elinden
ekmedeni yidim, igir elinden ekmedgeni yimeseydim seni ne hdle getirecegdim bi
bakacagdin.” diyo. Kopek o giin bi ¢ikiyo, ne sahibi kopege goriiyo, ne kopek
sahibini goriiyo. (K. 8)

Erkek Oglak: Bizim bu Sofular Gasabasinda eskiden digirmen yohmus. Bi
tane gomsu, yani iki cerik midir ii¢ ¢erik midir hayvanna heybelerlen ¢u-
vannan atmis, Gulagac’a degirmene gidiyo. Degirmenci simci sira gelecek,
yarim saat sonra bi saat sonra falan dirken sira geliyor. Adam gece saat
on, on bir civarinu bulmus. Degirmenci misafirimiz falan ol diyor ya, yoh
diyor cocuklar falan bekler, evime gidiyim diyo. Cihiyor, bizim bu asagdaki
yola ‘biiniis mevki’si dirih. Aym oralarda béyle kiliseler miliseler var, ipek
Yolu iizerinde... O yolcu oraya gelirkene, bi tane oglah cikiyo 6niine. Mee.
Meleyerekden oglah Oniine ¢ikiyo hayvannan insanin kendisinin. Allah Al-
lah diyo, bu oglah diyo hangi ¢obandan gald:1 diyo, bu hayvani gétiirtiyiim
diyo. Canavar manavar yir diyo. Hayvani duruduyo, oglag1 gucagna aliyo,
hayvana biniyo. Bi de koye dogru yahkasirken; “Irkek mi disi mi bi bahayim.”
diyo. Hani biz nasil duyduysah béyiiklerimizden ayni onu anladiyoh.”irkek
mi disi mi diyo, bi bahim.” diyo. Adam bdyle elini atmis, hani irkekligine
disiligine bahacagmis.”irkeek, irkek!” diyo. Adam evine geliyor; “Ne yapdin
herif? Ugiiddiin [6giittiin] mii unu?” Hig ses seda yoh, ii¢ ay yatmis sessiz se-
dasiz ondan sonna vifat itmis adam. Bu yasanmis yani, bunu bdyiiklerimiz
gomple anladirdi. Boyle bi yasanti olmus yani. (K. 8)

Killi Adam: Kaynak 1: Bizim Acigol didigimiz yir, ¢coh eskiye dayanan bi
grater golii. Bi tane avci orda ordek avina galir. Gice olur gararnir (hava
Kararir). “Su damda, su kilisede zabahlayim.” dir. Oraya bir ates yahmis otur-
mus. Atesin basinda 1sinarkene her yam geci gibi gil olaraktan bir insan
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girmis gapidan. insanoglu da uyamgmus, hi¢ gorgusuz bir insanimig yani
tlifegide gucaganda. Yahtig1 atesin bi tanesini aliyo ¢6piin goluna degiriyo.

Kaynak 1: Ates. Ates gelmis. Atesi boyle cubugu aliyo, golundaki gila de-
giriyor biirii o gapidan gelen de artih cin mi peri mi ben bilmiyom
onu anlatanlar sehsen dohsan yasinda insanlaridi. O da aliyo goluna degi-
yo, benzin gibi bi ates ediyo her yiri.” Yandim anam, yandim anam.” bdle
gendini kotelemis disariya; “Kim yahdi seni gardasim, kim yahdi?” Gars1 ma-
garadan yiizlerce ¢iglih gelmis. Yani o gelen sirin [gizemli seyin] seyleriy-
mis yani ekipleri.” Gendi gendimi yahdim, gendi gendimi yahdim.” dimis.
iger olup da; “Beni bi insanoglu yahdi.” diselerdi o insani1 ne yapacahlarinm
gendiniz garar virin. (K. 8)

Kay : Ben soyle duydum Mevliit onu. Ne yaparsa onu yapiyomus.
Meselan@urunca oturuyomus, kalkinca kalkiyomus. Elini kaldirinca kal-
dirtyomus, mesela disar1 baktig1 zaman da yana baktigl zaman yana ba-
kiyomus. Hep onu taklit ediyomus. Onu taklit ettigini goriince, koylii olan
vatandas hemen aklina sey bir fikir gelmis.

0Oz: ‘Oz’ deriz, kdyiin karsisinda; ormanlih, meyvelig, baghg, tashg bi yer
yani kars1. Duydugumuz yani gerceh olmus da yani... Her erken yani sabah
izani (ezani) 1licakaranlih vaktinde giden kisinin 6niine orda sihir ¢cikarmais.
Sihir artih cin mi piri mi artih bi seye benzermis yani. Kedi, en ¢ogunla ke-
diye benzermis. Kedinin biiyiigii ne dirler ona? Kediye benzer. Oyle bi sey.
O sey de insan1 gordiigii anda digisik bi kisi olurmus. insan gibi si olurmus
yan i. Insan giigina girermis. He! Ondan sonna, ne biliyim ben bi siyler
yaparmus insani. Orda, o anda soh olurmus insan. Kendinden kecermis. in-
sanin bindigi hayvan o anda hi¢ kipirdamazmais. Ondan sonna artih besmele
¢ehermis, kendine gelirmis. Yani ora korhunglu bi yermis yani. (K. 55)

Murat Kusu: Gogercin gelinimis, hayvan sagmaya girmis ahira. Ahira
girdikden sogra gafasi agilmis gelinin. Gafasi acilinci gaynatasi gormiis
bunu. Gaynatas1 goriincii; “Allahim, ben gaynatamin yiiziine nast bahacam?
Gafam agih, gaynatam sacimi gordii benim. Gaynatamin yiiziine nasil bahacam?
Allahim beni ya das eyle ya gus eyle.” dimis. Cenabi Allah tarafindan gégercin
gus olmus, usmus. Bu gogercin gelin. Eve gelseler ki bi gégercin duva-
rin depede duruyor. Govalarlarmis gitmezimis, govalarlarmis gitmezimis.
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Migerim (meger) o gelin gaynatasindan ¢ekindigine gus olmus Cenabi Al-
lah tarafindan. Gus etmis Cenabi Allah onu. Allah dilegini gabul itmis. Ay-
nist bu gelin guslar var, murat guslari var ya, aynisini o da ayni olmus.
O da gelinimis, o da sac¢in1 dararkan gaynatasi gérmiis, o da oyle Allah’a
yalvarmis; “ Ben gaynatamin yiiziine bahamam, beni ya das eyle ya gus eyle.”
dimis. Onu da Cenabi Allah gus itmis u¢curmus. Hinci bah, Murat gusu didin
mi, “ Muradini al!” dir imis o gus. Gelin gusu didin mi, “Gelin basiniz das
olsun.” dir imis o gus. Murat gusu. Iste éyle dirmis, gelin gusu dinmeyeceg-
mis, murat gusu dinecegmis. Baygus didin miydi, baygus dirler, “ Bayinalin
(bayila kalin), benim gibi olun.” dirmis. (K. 1)

Nigah Hatun: Cok eski zamanlarin birinde, her yani akarsularla ve bag-
larla gevrili ¢ok giizel bir sehir varmis. Selguklu Sultani bu sehri o kadar
¢ok severmis ki tahtini oraya kurmus ve sarayini oraya yaptirmis. Sarayin
giris kapisinin saginda ve solunda tunctan yapilmis, heybetli iki adet aslan
heykeli varmis. Bu saraya bir kotiiliik yapmak isteyen olursa, o kisi aslanla-
rin agizlarindan sagtig1 kivilcimlarla helak olurmus. Sultan, saray: saglam
surlarla; medrese, cami, hastane ve bedestenlerle siislemis. Her zafer do-
niisiinde senlikleri burada yaparmis. Biiyiik ziyafetler verir halka hediyeler
dagitirmis. Sultanin ¢ok sevdigi ve goziinden sakindig1 birde kizi varmis.
Giizelligi dillere destan Nigah Hatun, halk tarafindan ¢ok sevilirmis. Nigah
Hatun’u diger cevre illerin beylerinden pek ¢ok talibi olmasina ragmen ba-
basi hi¢ kimseye vermezmis. Babas1 gibi yigit olan Nigah Hatun at biner,
kilic kusanir ve ava ¢ikarmis. Sultan kiziyla gurur duyarmis. Lakin sehrin
disina ava c¢ikmasina gonlii raz1 olmazmis. Civar illerin askerleri zaman
zaman istihbarat amach aralarinda dolasmak istermis. Nigah Hatun, ba-
basinin seferde oldugu bir giin ava ¢ikmak istemis. Babasinin rizasinin ol-
madigini bildiginden hizmetlilerine odasina cekilip uyuyacagini ve rahatsiz
edilmek istemedigini sdylemis. Odasina ¢ekilip hemen erkek kiyafetlerine
biiriiniip gizlice saraydan ¢ikmis. Nigah Hatun, tehlikeli oldugunu bildigi
halde atiyla dolasmay1 ve avlanmay1 ¢ok severmis. O giinde at iistiinde do-
lasirken saatler gecirmis. Lakin avlayacak bir hayvana rastlamamis. Aksam
olmak iizereyken bir su kenarina atin1 baglamis. Tam egilip su icecekken
calilarin ardinda bir hisirti1 duymus. Bunun bir tavsan oldugunu diisiinen
Nigah Hatun hemen okunu yaya germis ve ¢aliliga dogru firlatmis. ince-
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den bir “Ahh!” sesi duyulmus. Sasiran Nigah Hatun yavas yavas ¢aliliklara
dogru gitmis. Bir de ne gorsiin! Yigit bir delikanli yerde oturmus omu-
zunda ki oku ¢ikarmaya calisiyor. Delikanli Nigah Hatun’u goriince hemen
kilicina davranmis. Nigah Hatun korkmamasini séylemis ve yanina otur-
mus. Omuzunda ki oku ¢ikarip sarmis. Bu sirada Nigah Hatun’un yiiziin-
deki pece diismiis giizelligi ortaya ¢ikmis. Delikanlinin, kizin giizelligini
goriince dili tutulmus. Nigah Hatun da bu delikanlidan etkilenmis. Yarasini
sararken elleri titremeye, kalbi hizli hizli atmaya baslamis. Tam giderken
delikanl tutmus Nigah Hatun’u; ‘Hi¢ degilse adini bagisla.” demis. Adin1
soyleyip uzaklasmis. O atina binmis giderken delikanli da ardindan bagi-
riyormus. ‘Yarin burada bekleyecegim, gelmeyip de bir yara da yiiregimde
acma.’ demis. O gece Nigah Hatun sabaha kadar uyuyamamis. Ertesi giin
ayni kiyafetlerle oraya gitmis. Delikanli onu goriince kusag: kizin beline
dolamaya baslamus. ikisi de o anda birbirlerine sevdalanmaya baslamis-
lar. Lakin bunlari sultanin askerlerinden birisi gérmiis. Nigah Hatun Aperle
neredeyse her giin bulusmus. Bu sirada babasi seferden donmiis. Sehirde
zafer senlikleri baslamis. Bu sirada asker, Nigah Hatun’u Aperle gordiigiinii
soylemis. Sultan bunu duyunca deliye donmiis. Ve bu nedenle kizina saray-
dan ¢ikmay: yasaklamig. Nigah Hatun bunun iizerine sadik hizmetlilerin-
den biriyle Aper’e olanlar1 anlattirmis. Aper babasinin karsisinda dikilmeyi
bile goze almis ve bu diismanlig1 bitirmek istedigini séylemis. Babasi boyle
bir seyin miimkiin olmadigini ve bu sevdadan vazge¢cmesini sdylemis. Aper
eve ocaga sigmaz olmus. Nigah Hatun’la goriistiigii yerlerde dolanip durur
olmus. Nigah Hatun’un babasi kizini bagka biriyle evlendirirse, bu sevda-
dan vazgececegini diisiinmiis ve uzak bir ilin beyiyle nisanlamis. Nigah’1
hizmetkar1 Aper’e bu haberi ulastirmis. Ceyizin gidecegi giinii de séylemis.
Bu haberle birlikte gencin omuzundaki yara tekrar kanamaya baslamis. Ba-
basi onun icin en iyi hekimleri getirmis ama hicbiri de kanamay1 durdu-
ramamig ve agriyl dindirememis. Bir giin dervis kilikl birisi gelmis sara-
ya, Aper’in yarasina dokunmus. Ama Aper hic¢ sesini ¢ikarmamais. Bu sefer
kalbine dokunmus dervis, iste Aper o zaman acidan feryat etmis. Dervis
babasina bu yaranin kapanmasi i¢in iki sevdalinin birlesmesi gerektigini
sOylemis. Ama baba Melik bunun miimkiin olmadigini sdylemis. Sarayda
diigiin hazirliklar1 tamamlanmis. Nigah Hatun gitmek icin hazir hale gel-
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mis. Yola cikmis. O sirada Melik Bey sefer icin yola ¢ikmis. Aper ise gelin
alayimin giizergahinda pusuya yatip beklemeye baslamis. Tam gelin alay1
gecerken Aper ve adamlar1 davranip Nigah Hatun’u kagirmis. Sivas Meliki
seferden vazgecip adamlariyla birlikte peslerine diismiis. Nigah Hatun’un
babasi da kizini aramaya ¢ikmis. Gengler kagmaya baslamis. At iistiinde
giinlerce a¢ susuz hi¢ mola vermeden gitmisler. Sonunda daglik bir yerde
su havzasinin kenarinda durmuslar. Nigah Hatun’la Aper orada beklerken
elinde su kaplari olan bir rahip gelmis. Onlarin haline acimis ve bir siire de
olsa manastirda saklanabileceklerini séylemis. Melik ve sultanin adamlar1
yerlerini bulup kapilarina dayanmuislar. Bir siire sonra rahipler iceride kim-
senin olmadigini séylemis ve kapiy1 agmamis. Sultan onlara inanmamais ve
gerekirse zorla iceri gireceklerini sdylemis olsa da iceri giremeden gitmis-
ler. iki sevdali birbirlerine sarilip hi¢ ayrilmayacaklarini, gerekirse 6liime
gideceklerini soylemisler rahiplere. Rahipler sevdalilara bir iksir vermisler
ve icmelerini sOylemisler. Sevdalilar hig itiraz etmeden bu iksiri icmisler.
Sultan ve Melik iclerinde siiphe olmamasi i¢in tekrar doniip kapiy1 kirmis-
lar ve iceri girmisler. Manastir1 didik didik etmisler; fakat kimseyi bulama-
muslar. Bir daha da iki sevdaliy1 goren hi¢ kimse olmamis. Derler ki iksiri
icince ortadan kaybolmus, giivercin olup u¢muslar. Derler ki o civarda yan
yana duran iki giivercin goriirseniz bilin ki onlar Nigah Hatun ve Aper’dir.
Sevdalari hala siirmektedir.
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EFSANELERIN KAYNAKLARI

Kod Efsanenin ismi Kaynak kisi Yazili kaynak
1.A1 Ali Baba Rabia TEKE
1.A.2 Battal Gazi'nin Torunu Kadir BAKAN
1.A.3 Capan Dede Siimeyye OZYON
1.A.4 Cavdar Baba Siimeyye OZYON
1.A.5 Dede Ramazan TEKCAN
1.A.6 Hacimin Efendi Nail ASLAN
1.A.7 Hashas Baba Hakan KAMASMAZ
1.A.8 imam Emmi Emel BIDAV
1.A.9 ishal Dede Yahya GAL
1.A.10 Kemal Baba (Konyali, 1974: 1470)
1.A.11 Koca imam Yusuf AYDOGAN
1.A.12 Sancili Baba 1 Burhan KURKLU
.A.13 Sancili Baba 2 Gltekin OZBEK
1.A.14 Sancili Baba 3 Aysel YAGDI
1.A.15 Sultan Ana Rabia TEKE
1.A.16 Sith Mehmet 1 Murat OZDEMIR
1.A.17 Sth Mehmet 2 Murat OZDEMIR
1.A.18 Sth Mehmet 3 Fatih UNSAL
1.A.19 Sth Osman Mustafa TEKE
1.A.20 Veyis Baba Davut CALISKAN
1.A.21 Yagmur Baba Mehmet KOCAK
1.A.22 Yash Cift Hanife SERDENGECTI
1.A.23 Yatir Hanife SERDENGECTI
1.B.1 Abdulmecid Hoca Bayram SATILMIS
1.B.2 Abdlhilim Bey 1 Ramazan TEKCAN
1.B.3 Abdilhilim Bey 2 Ramazan TEKCAN
1.B.4 Abdiilhilim Bey 3 Tahsin COSKUNER
1.B.5 Cemaleddin Aksarayi 1 Mahmut ULU
1.B.6 Cemaleddin Aksarayf 2 Mahmut ULU
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1.B.7 Habib 1 (Konyali, 1974: 2393)
1.B.8 Habib 2 (Konyali, 1974: 2394)
1.B.9 Haci Gazali (Baser, 1995: 43-45)

1.B. 10 ismail Masuki (Baser, 1995: 62-64)

1.B.11 Kinali Parmak (Bager, 1995: 70-71)

1.B.12 Kiilhani Ali Baba Omer OK

1.B.13 Mehmet Efend; Mustafa YUKSEL

1.B.14 Molla Arif 1 Z. Abidin KOYUNCU

1.B.15 Molla Arif 2 Z. Abidin KOYUNCU

1.B. 16 Nebi Hoca Erol CIGIRLI

1.B.17 Obruklu Hamdi Bey ismail DINKE

1.B. 18 Pir Ali Sultan (Konyali, 1974: 1491)

1.B.19 Somuncu Baba 1 Mahmut ULU

1.B. 20 Somuncu Baba 2 Mahmut ULU

1.B.21 Somuncu Baba 3 Mahmut ULU

1.B. 22 Somuncu Baba 4 Mahmut ULU

1.B.23 Somuncu Baba 5 Mahmut ULU

1.B.24 Somuncu Baba 6 Mahmut ULU

1.B. 25 Sammaz Baba 1 (Ugurluel, 2017: 65)

1.B. 26 Sammaz Baba 2 Mustafa TEKE

1.B. 27 Sammaz Baba 3 Rabia TEKE

1.B.28 Seyh Hamza Baba 1 (Bager, 1995: 75-76)

1.B.29 Seyh Hamza Baba 2 (Bager, 1995: 76)

1.B.30 Tapt=itmre (Goélpinarli, 1990: 21)

1.B.31 YunusTmre 1 Yahya CAL

1.B.32 Yunus Emre 2 Yahya CAL

1.B.33 Yunus Emre 3 Yahya CAL

1.B.34 Yunus Emre 4 Yahya CAL

1.B.35 Yunus Emre 5 Yahya CAL

1.B. 36 Zenbilli Ali Efendi 1 (Konyali, 1974: 2730)

1.B.37 Zenbilli Ali Efendi 2 (Konyali, 1974: 2732)
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NouS
Yapışkan Not
Tapduk


1.B.38 Zenbilli Ali Efendi 3 (Kaya, 2010: 26)
2.A1 Gen¢ Osman Sahin GOC
2.A.2 Kesikbas Mesut ORKCU
2.A3 Korkmaz Hasan Zeliha OZYON
2.A4 Kiip Kingi ismail YILMAZ
2.A5 Merkepli Baba (Konyali, 1974: 1392)
2.B.1 Adak Omer TEKE
2.B.2 Bekar Sultan Tirbesi Yiksel TURHAN
2.B.3 Kalebalta Kalesi Erdogan KAYA
2.B.4 Kirk Kizlar Omer OK
2.B.5 Selime Sultan Tiirbesi Adem CAR
2.B.6 Sultanhani Kervansarayi (Onder, 1996: 24)
2.B.7 Ziyaret Tepe (Kaya, 2000: 5-8)
2.C.1 Agzikarahan 1 Tahir ASLAN
2.C.2 Agzikarahan 2 (Konyali, 1974: 1071)
2.C3 Ahsaray ALK T M.
2.CA Armutlu Erdogan KAYA
2.C.5 Balci Yahya CAL
2.C.6 Babakonagi Erdogan KAYA
2.C.7 Balci Erdogan KAYA
2.C.8 Bebek Erdogan KAYA
2.C.9 Belisirma Mustafa GORUR
2.C. 10 Cankilli Erdogan KAYA
2.C.11 Ceceli Yahya CAL
2.C. 12 Cardak Erdogan KAYA
2.C.13 Colaknebi Erdogan KAYA
2.C. 14 Dadasin NURI DEMIR
2.C. 15 Dari’s-§%=ha ALK T M.
2.C. 16 Dal’(]'Z-Q ALK T. M.
2.C.17 Fatmau;% Erdogan KAYA
2.C.18 Gelegtle Agdot;(raflllng;n
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NouS
Yapışkan Not
aradaki tireyi kaldır

NouS
Yapışkan Not
aradaki tireyi kaldır


2.C. 19 Gokslguzel Erdogan KAYA
2.C. 20 Helvadere Erdogan KAYA
2.C.21 Ihlara Adem CAR
2.C. 22 incesu Erdogan KAYA
2.C.23 Kalanlar Omer OK
2.C.24 Kalebalta Erdogan KAYA
2.C.25 Kirgil Omer OK
2.C.26 Kogpinar Erdogan KAYA
2.C.27 Kutlu Erdogan KAYA
2.C.28 Saratli Asir AGIRDAN
2.C.29 Sariyahsi Fatih UNSAL
2.C.30 Yalnizceviz Zeliha OZYON
2.C.31 Yuva Erdogan KAYA
3.A1 Alig Agaci Z. Abidin KOYUNCU
3.A.2 Asma (Baser, 1995: 37)
3.A3 Kanl Pelit 1 (Kaya, 2010: 32,37)
3.A4 Kanli Pelit 2 Haci Ali EKEN
3.A5 Kanli Pelit 3 Stimeyye OZYON
3.A6 Selvi Agaci v oo
3.B.1 Harun Dagi Z. Abidin KOYUNCU
3.B.2 Hasan Dagi 1 Mustafa DOGAN
3.B.3 Hasan Dagi 2 (Onder, 1966: 83-84)
3.B.4 Hasan Dagi 3 Mustafa DOGAN
3.C.1 Cennet Deresi Yusuf COSKUNER
3.D.1 Acigol (Narhgol) 1 Tahsin KABAKSIZ
3.D.2 Acigol (Narhgol) 2 Hacer AYDIN
3.E1 Koskek Hoyugl Zeliha OZYON
3.F1 Ashab-I Kehf Magarasi ALK T. M.
3.F.2 Haramiler Magarasi Nevzat AKKAS
3.F.3 Kirk Kizlar Magarasi Nuri AYDIN
3.F4 Saray Magarasi ismail POLAT
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3.G.1 Zemzem Suyu Dursun GEMICi
3.H.1 Dua Tasi (Gl ve Kluz;?n, 2016:
3.H.2 Gogtas
3.H3 Goktas Uzeyir MERAL
3.1 Acemhdoyiik Tepesi Mehmet TEKIN
3.1.2 Bayram Tepesi (Baser, 1995: 26)
3.1.3 Geyik Sutd (Husni, 2009: 14-15)
3.1.4 Kiintepe B. Berk BOLUKBAS
4.A.1 Kadersiz Gelin Haci Ali EKEN
4.A.2 M“rad"éaeﬁ;emeye” Kadir BAKAN
4.A.3 Acigol’tin (Narligdl) Lanetii  Yusuf AYDOGAN
4.B.1 Aksakalli Mehmet TEKIN
4.B.2 Al Avradi Malik TUKENMEZ
4.B.3 Albasti Emel BIDAV
4B.4 Camideki Melekler ibrahim ORAL
4.B.5 Dev 1 Tahsin COSKUNER
4.B.6 Dev 2 Sahin GOC
4.B.7 Karabasan Meryem KALKAN
4.B.8 Kirk Basmasi Hacer AYDIN
4.B.9 Sari Kiz Mehmet KOCAK
4.B. 10 Yilan Enigi Fahriye AGIRBAS
4.C1 Duran Bey’in Kopegi Tahsin COSKUNER
4.C.2 Kara Kopek Nuri AYDIN
4.C.3 Erkek Oglak Nuri AYDIN
4.CA Killh Adam Nuri AYDIN
4.C5 Murat Kusu ALK T.M.
4.C.6 Nigah Hatun Fahriye AGIRBAS
4.c.7 0z ismail YALVAC
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SONUC

Efsane; sadece olaganiistii bir hikaye degil, halkin tarihini, inancini, ya-
sam tarzini, deger yargilarini ve duygularini kisaca kiiltiirel ve insani bir-
¢ok 6zelligini yansitan sozlii iirlinlerdendir. Hikayeler olaganiistii 6zellikler
tasisa da efsanenin konusu olan kahraman, yer ya da olaylarin gercekligi
anlaticinin inancim diri tutmaktadir. Halkin inanarak anlattig1 bu olaga-
niistli hikayeler, toplumun kiiltiirel unsurlarini bir sonraki kusaga aktar-
mas1 agisindan olduk¢a onemlidir. Aksaray tarihi, kiiltiirii ve cografyasi
ile ilgili bir¢ok arastirma yapilmisken folklor alanindaki ¢aligmalarin geri
planda kalmasi, sadece efsane tiiriinii konu alan bilimsel bir ¢calismanin ol-
mamasi sebebiyle bu alandaki eksiklik dikkat ¢ekmistir. Bu sebeple efsane
tlirli yoniinden ¢ok zengin bir kaynak olan boélgedeki hikayelerin unutu-
lup gitmesini engellemek, kiiltiir varliklarimizi tanimak ve tanitmak, sozlii
tirlinlerin derlenmesi alanindaki boslugun doldurulabilmesi icin bilimsel
bir ¢alisma konusu olarak se¢meye karar verilmistir. Aksaray, efsane tiirii
bakimindan oldukca zengin olmasina ragmen efsane anlatiminin unutul-
maya yiiz tuttugunu séylemek yanlis olmaz. Elli yas iistii efsane anlaticila-
r1, efsaneleri en son kendi cocukluklarinda dinledigini, iletisim araglarinin
koylere girmesiyle bu paylasimlarin son buldugunu belirtmektedir. Efsa-
neler icin s6z konusu olan bu durum halk edebiyatinin diger sozlii iiriinleri
icin de gecerlidir.

Aksaray Efsaneleri adli calismada genel olarak efsane tiiriiyle ilgili bilgi-
lere yerilmis sonrasinda derlenen ve yazili kaynaklardan elde edilen 150 ef-
sane metninin halk bilimsel incelemesi yapilmis, sonug¢ boliimiiniin ardin-
dan efsane metinlerine yer verilmistir. Efsanelere konu olan kisi, olay ve
yerler hakkinda mevcut tarihi bilgilere yer verilmis, efsane metinleri Tiirk
mitolojisi, Tiirk halk inanglar1 ve islam inancina gore incelenmis, varsa
varyantlarina yer verilerek bu metinlerle kiyaslama yapilmistir.

Aksaray’da anlatilan efsanelerin sayica biiyiik bir béliimiinii; veli, dede,
baba, hoca, imam gibi dini sahsiyetler hakkinda anlatilan menkibeler olus-
turmaktadir. Bu menkibelerde, halk tarafindan Allah dostu olarak kabul
edilen kisilerin kerametlerine yer verilmektedir. Menkibelerde en ¢ok; tay-
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yi mekan, ayni anda birkag¢ yerde birden goriinme, dlecegi zamani 6nce-
den bilme, bereket getirme, akildan gecenleri ve gecmisi bilme, gelecekte
olacaklar1 haber verme, az yiyecekle cok kisiyi doyurma, insanlar cesitli
yollarla ikaz etme (riiya vb.), 6ldiikten sonra savaslara katilma gibi kera-
met motiflerine yer verildigi tespit edilmistir. Ocak’in Siinni ve gayri Siinni
olarak siniflandirdig1 menkibe motifleri, Aksaray menkibelerinde bir arada
goriilmektedir. Bu menkibeler, s6z konusu dini sahsiyetlerin ger¢ek ya da
hayali kisiler olmasi sebebiyle hayall veya kimligi belirsiz sahislarla ilgili
anlatilan efsaneler ve gercektarihi sahislarla ilgili anlatilan efsaneler ola-
rak iki baslik altinda incelenmistir.

Menkibelerin ardindan tarihi kisi, yer ve olaylarla ilgili efsaneler ince-
lenmistir. Tarihi kisiler ile ilgili efsanelerde, genellikle kahramanliklariyla
in salmis ya da olaganiistii 6zelliklere sahip tarihi sahsiyetler hakkinda
anlatilan hikayelere yer verilmistir. Bu efsanelerde en ¢ok karsilasilan mo-
tif ise kesikbas motifidir. Halkin zaman icerisinde Gen¢ Osman ve Kesik-
bas gibi tarihi sahsiyetlere dini vasiflar yiikledigi, onlarin géstermis oldugu
olaganiistiiliikleri keramet olarak benimsedigi, bu sebeple bu kisilerin me-
zarlarinin tiirbe olarak kabul gordiigii tespit edilmistir. Tarihi yapilarla il-
gili; tekke, tiirbe, kale ve kervansaraylarda yasandig rivayet edilen olaylar
hakkinda efsaneler anlatilmaktadir. Menkibelerden sonra en sik goriilen
efsaneler, yerlesim yeri adlariyla ilgili efsanelerdir. Bu efsaneler; il isminin,
ilce, belde ve kdy isimlerinin nereden geldigiyle ilgili olarak, cogunlukla bir
kisi ya da olay ile ilgili anlatilan efsanelerdir. Yerlesim yeri adlariyla ilgili
efsaneleri diger efsanelerden ayiran bir noktaya 6zellikle temas etmek ge-
rekmektedir. Halkin biiyiik bir cogunlugu bu efsanelerin birer hayal {iriinii
oldugunu kabul ederek anlatmaktadir. Dini sahsiyetlerle ilgili efsanelerde
anlaticinin inanci tam iken bu efsanelerdeki hikayenin bir hayal {iriinii ol-
dugu ya da gercekte yasanmasinin zor oldugu kabul edilerek anlatilmak-
tadir. Ayni zamanda bu efsaneler birbiriyle biiyiik benzerlik gosterdigi icin
tek tek ele alinarak incelemesi yapilmamis, olusumlari bakimindan bir tas-
nife tabi tutularak degerlendirilmistir.

Tabiat ile ilgili efsaneler kendi arasinda; agac, dag, dere, gol, hoyiik,
magara, pinar, tas ve tepelerle ilgili anlatilan efsaneler olmak {izere dokuz
béliimde incelenmistir. Ozellikle agag, dag ve su Kkiiltii cevresinde olugmus
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olan bu efsanelerin ¢ogunlugu, olaganiistii 6zellik gosterdigine inanilan
tabiat varliklariyla ilgilidir.

Dini sahsiyetlerle ilgili efsaneler, tarihi 6zellikteki efsaneler ve tabiat ile
ilgili efsanelerin disinda olugsmus olaganiistii efsaneler; olaganiistii var-
lik, gii¢ ve olaylarla ilgili efsaneler boliimiinde incelenmistir. Bu efsaneler
konularina gore, kader ve oliim ile ilgili efsaneler, olaganiistii varliklar ile
ilgili efsaneler, sekil degistirme efsaneleri olarak siniflandirilmistir. Ca-
lismadaki hemen hemen biitlin efsanelerin olaganiistii 6zelliklere sahip
olmasina ragmen konusu bakimindan dini, tarihi ya da tabiatla ilgili olma-
yan efsaneler bu baslik altinda incelenmistir. Konular1 bakimindan birden
fazla gruba dahil edilebilecek olan efsaneler en belirgin 6zelliklerine gore
tasnif edilmistir. Olaganiistii varlik, gii¢ ve olaylarla ilgili efsaneler, inang-
lar1 sebebiyle anlaticilarin anlatmakta en ¢ok zorlandig1 efsanelerdir. Zira
inanca gore halk tarafindan “al avradi, albasti, karabasan, cin, sar1 kiz” gibi
olaganiistii varliklarla ilgili hikayeler anlatmak ve bu varliklarin isimlerini
zikretmek oldukca tehlikelidir. Bu varliklardan bahsedildigi takdirde onlar
tarafindan musallata ugrayacaklarina inanan kisiler, bildigi bircok efsane-
yi anlatmaktan ¢ekinmistir. Dini efsaneler gibi bu gruptaki efsanelere de
inang oldukga yiiksektir.

Efsane incelemelerinin ardindan derlenerek ve yazili kaynaklardan elde
edilen efsane metinleri s6zlii kaynaklarin kullandig: dil 6zellikleri koruna-
rak ve yazili kaynaklardaki orijinallik bozulmadan sunulmustur.

Aksaray Efsaneleri adli ¢alismanin tasnifi, International Society for
FolkNarrative Research tarafindan yapilan siniflandirma iizerinde kiiciik
degisiklikler yaparak AnadoluTiirk efsanelerini siniflandiran Pertev Naili
Boratav’in ¢alismasindan yararlanilarak yapilmistir. Aksaray’da “yaratilis,
olusum ve evrenin sonu ile ilgili efsaneler” e rastlanmadig i¢cin bu baslik yeri-
ne “tabiat ile ilgili efsaneler” bashigi olusturulmus, dini, tarihi ve olaganiistii
varlik ve giiclerle ilgili efsaneler basliklarina aynen yer verilmistir.

Ulkemizdeki efsane iizerine yapilan bilimsel ¢alismalarda, efsane me-
tinlerinin genellikle islam inanc iizerinden degerlendirildigi gozlemlen-
mistir. Aksaray Efsaneleri adli ¢alismada derlenen efsanelerin Tiirk mi-
tolojisiyle baglantilar1 tespit edilmis, menkibeler disindaki efsanelerin
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hemen hemen hepsinin mitolojiyle baglantili oldugu sonucuna varilmig-
tir. Ozellikle tabiat ile ilgili efsaneler ve olaganiistii varlik ve giiglerle ilgili
efsanelerin biiyiik bir ¢cogunlugunun mitolojik baglantilar1 tespit edilerek
sunulmustur.

Bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmus, tarihi ve kiiltiirel agidan olduk-
¢a zengin sehirlerimizden birisi olan Aksaray’in efsaneleri iizerine yapi-
lan bu arastirmada Aksaray Efsaneleri ile ilgili bazi ¢ikarimlara varilmistir.
Oncelikle, ovalara kurulan yerlesim yerlerinde anlatilan efsanelerin daghk
ve yliksek yerlesim yerlerine gore daha az oldugu saptanmistir. Bu durum
yer sekillerinin ve tabiat unsurlarinin efsane olusumu iizerine etkisini gos-
termesi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir. Genellikle daglik, yamag {izerine
kurulmus, yer sekilleri bakimindan zengin, tarimdan ¢ok hayvanciligin ya-
pildig1 yerlesim yerlerinde efsanelerin daha fazla oldugu sdylenebilir. Bu
durumun sebebi; dere, magara, dag, vadi, kaya gibi yer sekillerinin varli-
ginin efsane konusu olabilmesi ve bu varliklarin insanlarin hayal giiciinii
gelistirmesi sonucu efsanelerin olusmasi seklinde agiklanabilir. Aksaray’da
anlatilan efsanelerin bir¢ogunun, Anadolu’nun cesitli yerlerinde ayni ya da
benzer sekillerde anlatildig1 goriilmiistiir. Ornegin Acigél’iin olusumu ile
ilgili anlatilan efsane izmir’de bulunan Yamanlar Gélii gibi Anadolu’da-
ki kimi gollerin olusumuyla ilgili anlatilan efsaneyle hemen hemen ayni-
dir. Birbirinin varyanti olarak ele alinan bu efsanelerin anlatildig1 bolgede
yerelleserek oranin sozlii iiriinii haline geldigi sdylenebilir. Ayni1 zamanda
Aksaray’in farkli yerlerinde ayni ya da benzer efsanelerin anlatildig: da go-
riillmiistiir. Gokce Koyii’nde tiirbeleri bulunan Sammaz Baba ve Ali Baba’nin
ayn1 kerametleri gostermesi ya da Gen¢ Osman ve Yesilova’da benzer ke-
sikbas efsanelerinin anlatilmasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Bu-
nun yaninda sadece Aksaray’da anlatilan, benzerine rastlanmayan 6zgiin-
liikkte efsaneler de anlatilmaktadir. Altindan bir 6kiiziin hakkinda anlatilan
Kiintepe Efsanesi gibi... Aksaray’da anlatilan efsanelerle ilgili bir diger ¢1-
karim, hikayelerde dogru ve giizelin telkin edildigi, kdtiiliiklerin cezasiz
kalmadigl, insanlarin ve hikayelerin ders verici bir misyonunun oldugudur.

Sonug olarak Aksaray Efsaneleri adl1 ¢calismada; Aksaray’da halk bilimi
derleme calismalarinin arttirilabilmesi, sozlii tiriinlerimizin yaziya gegiri-
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lebilmesi, ge¢misle kurulan baglantilarla gelecege iletilebilmesi, efsaneler
konusunda Anadolu’nun biitiin illerinde benzer c¢alismalar yapilip bu ca-
lismalar 151g1nda diinya literatiiriine girebilecek yetkinlikte Anadolu efsane
basyapiti olusturulabilmesi hatta halk bilimi derleme ¢aligsmalar tiim Tiirk
cografyasinda yapilarak karsilastirmali Tiirk efsaneleri eserleri sunulabil-
mesi en biiyiik temenni olmustur.
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